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ANAYURTTA KULTUR VE YONETIM BASLANGICLARI
Osman KARAKEBELI

Ozet

Var olusundan beri Tiirklerin yasam alani ve hikim oldugu alana
baktigimizda yeryiiziinde cok genis bir alan: kapladiging fark ederiz.
Biitiin bir Tiirk diinyasinin hakimiyet ve yasam alans icin “Turan”
ady verilirken bu cografya icin Dogu ve Bati ayrimi yapildigini da
dogreniyoruz. Eski Tiirklerde geleneksel olarak Doguya onem verildigini
agrenirken “ Dogu Tiirkleri” ve “ Bat Tiirkleri” olarak Tiirk boylarmin
ayrildigs bilgisine de ulasiyoruz. Tiirklerin varolusu ile ilgili birden
Jazla teori bulunurken On Tiirk ve Tiirkligin On Asya, Hazar
Denizinin Kuzeyi, Ural merkezli teorilerin varligini da ciddiye aliriz.
Bu teoriler arasinda Urmu Teorisi Hazar Denizinin giineybatisini
isaret ederken Hun ve Gok Tiirkler dineminde Otiiken merkezli Dogn
Tiirkliigii uzun bir donem boyunca in planda olmus ve onemsenmistir.
Gegmigten giiniimiize biitiin bir Tiirk diinyasina bakarak ikiye ayirmak
gerektiginde de Hazar Denizinin bir sinir olabilecegini de diisiinebiliriz.
Giincel olarak Hazarin dogusu icin “ Dogu Tiirkliigii” ve Hazar in batus:
igin ise “ Batr Tiirkliigii” ayriminin cografi agidan wygun gorenlerde -
olabilir. Tabi bu “Dogu” ve”Bati” ayrimi igerisinde “ Kuzey” ve “ Giiney”
ayriminin da yapilabilecegini diisiinebiliriz.

Anahtar Kelimeler

1l Uygarlik ve kiiltiirler, Anayurt, Anayurt Kiiltiirleri, Hint - Iran istilast, Sakalar, Melezler, Hunlar.

Abstract

We would like you to realize that the living space and the area dominated by the Turks have changed since their existence and that they
have covered a very large area. While the name “Turan” is given to the dominance and living space in the entire Turkish world, we also learn the
combination of East and West for this geography. While we learn that the ancient Turks traditionally gave importance to the East, we also reach the
information of the Turkish tribes as “Eastern Turks” and “Western Turks”. While there is more than one theory about the existence of the Turks, we
also take seriously the existence of theories centered on the Near East, North of the Caspian Sea, and Ural of the Proto-Turks and Turks. Among these
theories, the Urmu Theory points to the southwest of the Caspian Sea, while the Eastern Turks centered on Otiiken were prominent and considered
important for a long time during the Hun and Gokturk periods. When we look at the entire Turkish world from past to present and divide it into
two, we can also think that the Caspian Sea can be a border. Currently, there may be those who see the distinction of “Eastern Turks” for the
east of the Caspian and “Western Turks” for the west of the Caspian as geographically appropriate. Of course, we can think that within this

distinction of “East” and “West”, a distinction of “North” and “South” can also be made.

Keywords:

Girig

Biitiin bir insanlik tarihine bakugimizda belirli
bir cografyanin belirli bir ulusun ana yurdu olarak
gosterildigini 6greniyoruz. Ama o belirli cografyada
sadece o ulusun var olmadigini da &greniyoruz.
Mesela Orta Asya adi verilen cografya da ¢ok uzun
bir siire Tiirk varliginin yasam alani ve etkin oldugu
bir ana yurt oldugu kabullenilir. Ama o cografya
da Harzemli, Sogd ve Alan gibi toplumlarin genel
olarak Iran kokenli ya da Tiirk - fran melezi bir
toplum oldugu bilgilerine de ulasiyoruz. Bunlar i¢in
Tiirklesmis [ranli tanim1 da yapilir.

Bir de biitiin bir insanlik ailesinin yerytiziindeki
bir merkezden biitiin bir yeryliziine yayilma
ihtimalini de goze alalim. Onceleri ortak bir aileden
olan bir milletin kendine 6zgii olan bir kimligi
ile o biiyiik aileden ayrilarak yer degistirmesi de
akil ve bilime uygun. Bir ulus ya da toplumun
kendine 6zgii kimligini olusturan unsurlarin da
dil, kiltiir, sanat medeniyet unsurlari, toplumsal

karakteri ve kendine 6zgii maddi ya da manevi bir
tretim oldugunu soyleyebiliriz. Yani bir kiiltiir ya
da toplumsal karakterde 6n plana ¢ikan unsurun “
kendine 6zgii” kelimesinden gectigini anliyoruz. Bir
kiletir, toplumsal kimlik ve karakterin igerisinde
de tabi ki dil ve kiltir aligverisi oldugunu da
kabulleniriz. Bu aligverisin de oraninin 6z kimlik,
kiiltiir veya toplumsal karakterin tstiine ¢tkmast ile
bir kimlik kaybinin olusmasina da sebep olabilecegini
soyleyebiliriz. Her ulusta da az ya da ¢ok etkilesim ve
aligveris gozlenebilir.

Insanlik tarihinde ok meshur bir « Kavimler
Goci» olgusu tarihte 6n plana ¢ikarken insanligin
gecmisini biraz daha inceledigimizde bu olgunun ilk
ve son olmadigint da distinebiliriz. Burada drnek
olarak ilk ¢aglarda Helenlerin Yunanistana sonradan
gelmesi, deniz kavimlerinin gogleri ve Hint - Iran
topluluklarinin Karadenizin kuzeyinden Asyanin
Ortas;, Glineyi ve Giineydogusuna yayilmast da
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sanirim  bagka bir kavimler gogii. Bu durumun
ilk caglarda Turkler icin de gegerli olabilecegini
distinebiliriz.

Cilali Tas devrinde Ural bolgesinden gelen
gocebeler, Akdeniz Irklari ve Hint Avrupa
halklarinin  kendisini gésterdigine dair bilgilere
ulagtyoruz. Bunlarin Yakin Dogu ve Avrupadaki ti¢
biiytik 1tk oldugu bilgisi verilir. Cilali Tag devrinde
Ural bélgesinden gelenlerin MO 5. ve 3. yiizyilda
Yakin Dogu ve ve Avrupaya yayilip Akdenizin
eski uygarliklarina Tun¢ zanaatuni 6grettikleri ve
erken Hitit ve Stimer Uygarliklarini olusturduklar:
bilgisi bircogumuza ilgin¢ gelebilir. Bu Urallardan
gelenlerin Yakin Dogu’'nun yerlileri ile karigarak
yeni bir Irk olusturduklar ile ilgili bilgi ise On
Asya milletlerindeki homojen olmayan yapiy1
anlamamizi saglar. Bunlardan ayri olarak da tigiincii
Itk olarak isaret edilen Hint - Aryan wrklarinin
bir donem i¢in Orta Asya adi verilen cografya da
olduguna dair bilgi verirken Kuzey Avrupa, Avrasya
ve Hindistanda kadar istila ettikleri bilgisine de
ulagiyoruz. Yalniz bu istil&nin At kavimlerin
gelmesi ile Hint - Avrupalilarin yerinden oynadigt
bilgisine de ulasiyoruz. Antik Misirda ise Delta
kralligini olusturanlarin Misir'in eski Imparatorluk
déneminde Asyadan geldiklerini 6grenirken Afrikali
ve Samilerin de ¢ok erken dénemde Misir’a yerlesip
tek bir halk olarak kaynastigini da 6greniyoruz.

Hiyeroglife benzeyen bir yaziy1 kullanan
Cinlilerin de MO 2000’lerde tarih sahnesine
¢ikarken Orta Asya adi verilen cografyada MO
5000 yilarinda uygarliklarin  olustuguna  dair
bilgilere ulastyoruz. MO 3000 yillarinda Aral
Golii deltasinda “Keltemiirar” adinda bir kiiltiiriin
dogdugu bilgisi verilirken bu kiiltiire sahip olanlarin
topraga yerlesik bir topluluk olup balikeilik ve aveilik
yapugint 6greniyoruz. Bu kiiltiir ile ayni donemde
Altay daglarinda diiz yiizlis “ Oguz Tipi” adi verilen
“aziliyen” adlarinda bir toplulugun yasadig: bilgisi
verilir. Oguz tipinde beyaz bir Irk tarafindan temsil
edilen Andronovo insaninin Turklerin ilk atalari
sayildigr gortisii de bir bagka goristiir. Ath kiltiir
denilen Minusinsk bolgesinde Tagar goliiniin Altay
bolgesinde Mayemir bozkirinin adini alan kiiltiiriin
de Saka ve Hun sanatnda derin etkiler birakugini
da dgreniyoruz. (1) Bu 6grendigimiz bilgiler ise ilk
uygarliklarin  kendini gosterdigine isaret bilgiler
diyebiliriz.

Orta Asya adi verilen cografyadaki olusan

kiiltiirlere bakugimizda da Afanesyevo kiiltiirinde
de beyaz tenli insanlarin hakim oldugu goriiliirken
Karasuk kiiltiirtinde de Sart unsurlarin  beyazlar
ile karigtk oldugu bilgisine de ulastyoruz. Yani
burada anladigimiz Hazar Denizi ve Altaylar
arasindaki cografyada birden fazla kiiltiire sahip
olan insanlarin yasadigini 6grenirken iclerinde farkls
etnik unsur ve kiiltiirlerin de bulundugu. I¢lerinde
Sari wrktan insanlarin da Orta Asya adi verilen
cografyada bulunmasi aklimiza sonradan Mogol adi
verilen toplulugu getirirken ayni zamanda Slav ve
Germenleri de getiriyor. Zaten Slav ve Germenlerin
Hun donemindeki Kavimler Goci doneminde
Avrupanin dogusunda oldugunu 6grenirken daha
once bahsettigimiz bir go¢ dalgasiyla da Asyadan
Dogu Avrupa’ya gittigini diisiinebiliriz. Avrupadaki
Sari irktan olan insanlar ile Hint - Iran toplumlari
arasinda baglantiyr da savunanlar icin Biyolojik ve
dilsel Irk arasindaki baglantilarin saibeli oldugunu da
distinebiliriz. Burada uzun ve sarisin bir Almanya’li
ile kisa ve esmer bir Hindistan'linin ayni etnik
unsurdan gelmedigini anlatmaya calisiyoruz. Ama
ikisi arasindaki ortak dil baginin ise ortak bir yagam
icindeki st kiiltiirtin alt kiiltiirti etkilemesi diyebiliriz
sanirim. Burada ortaya ¢ikan ise herhangi bir cografya
icerisinde farkli etnik unsur ve kiiltiirlerin etkilesim
halinde olabildigi diyebiliriz.

Altaylar konusunda da Turkligiin Anavatani
olmasi meselesinin romantikanlamda ok benimsenen
bir yonii varken bilimsel olarak ispatlanmadigini da
ogreniyoruz. Tirklerin Altaylar ve Tanri Daglan
etrafi gibi tespitlerin varsayim seviyesinde olmasi
konusunda dikkat ¢ekilmesi gerekirken buraya kesin
Tirk yurdu olarak bakmaya imkanin olmadig.
Yalniz bu konuda 6nemli bir durumun da Orta
Asya ad1 verilen cografyanin kuzeyinden gelen Hint
- Aryan go¢ dalgasi sonucunda bir donem Tiirklerin
bulundugu yerden biraz daha doguya cekilmesi
onemli bir mesele.

MO 2000yilinda Idil boylarindan Hint Okyanusu
kiyilarina kadar Ari go¢lerinin yasanmasi konusun
da detayli olmayan bir bilgi paylasimi yapmistik. Bu
goc ile de Orta Dogu ile Asya baglantst kesilirken
Tirklerin Orta Dogudan ¢ikip diinyaya yayilmasi
konusunda da delillerin oldugunu da 6greniyoruz.
Nemeth’in kuraminda da Hint - Avrupa, Fin - Ugor
ve Tirklerin bir dénem ayni gevre i¢inde komsuluk
ettigi bilgisine sahip oluyoruz. Iranli ve Hintlerin
akraba oldugu bilgisine sahip olurken Karadeniz'in




kuzeyinden gelip Aral etrafindandan giineye
dondiikleri bilgisi bizi aydinlatir. Nemeth'e gore ayni
zamanda Hint - Avrupa, Fin - Ugor ve Tiirklerin
dilinde komsuluk iligkilerine dayali dil hatiralarinin
oldugu bilgisinin bu konuda destekleyici oldugunu
soyleyebiliriz. Hint Avrupa halklarinin bir kisminin
da Karpat havzasindan Avrupanin geri kalanina
yayildig1 bilgisine de ulasiyoruz. Bu konuda
Yunanlilarin atalarinin Hellas cografyasina Kuzeyden
geldigi bilgisine ulagirken de bazi Tiirkler'in de daha
doguya giderek Altaylara ulasug; bilgileri de mevcut.
Bu durumda da Turklerin de Orta Dogu ve Orta
Asya arasindaki irtibatin kesildigi bilgisine ulagirken
de Ari istilalarindan en biiyiik zarari gérenlerin
Dravit adinda bir toplumun oldugunu &greniyoruz.
Bundan sonra da On Tiirklerin savunmadan saldiriya
gectigi bir ddnemin olup bu dénem i¢inde Cin'de ki
Tirk kokenli Chou ya da Cu siilalesi ile Sakalarin
on plana ¢kugini 6greniyoruz. Burada da sanki
aklimiza Ergenekon destan: da geldigi gibi Tiirkler'in
Altay meselesi de geliyor.

Ergenekon destaninin ana temast Turklerin ilk
var olusu degil uzun bir dénemden sonra yeniden
var olusu diyebiliriz. Burada Tiirklerden sag kalan
birisinin  neslinin ~ gogalarak yeniden kendini
gostermesi s6z konusu. Oguz Kagan destaninda da
teskilatli bir var olus mevzu bahis olup bir cihan
[mparatorluguna gidilmesi anlagiliyor. Tabi Oguz
Kagan destaninda da mitolojik bir bakis agist olma
ihtimali var. Hun ve Gok Tirkler ile sonrasindaki
birka¢ yonetimde Altaylar ve Otiiken kutsal bir yer
olarak 6n plana ¢ikarken Tiirklerin burada yeniden
dogusu ya da bir Ergenekon gibi goriiliip vefa
duygusu ile de kutsandig1 ihtimalini de goze almak
gerekir. Daha once bahsettigimiz gibi kuzeyden
Hint - Aryan topluluklarinin gelisi ile Tirklerin
daha doguya gitmesinin Ergenekon destani ile de
benzer yonii var gibi. Zaten Ergenckona gitmeden
onceki Tirklerin yurdu ile ilgili gosterilen bir yeri
haurlamiyoruz.

Sakalarda Devlet ve Ordunun Tiirk olup tebaas:
arasinda Ari unsurlarin varligt hakkinda bilgiye
ulasirken Ari unsurlarin serbest ve rahat bir ortamda
ticaret ve sanat yaptiklarini da &greniyoruz. Zaten
Tiirklerin cok eski zamanlardan beri Iranli unsurlar
ile icli dislt oldugunu Kaggarli Mahmut'un “ Tat’siz
Tiirk, bagsiz bork bolmas™ soziinden anladigimiz
gibi bu ciimledeki “tat” kelimesinin Tiirklerin
[ranlilara verdigi ad oldugunu séylemek gerekir. Bu

tat adinin da oncelikli muhatabi olarak Tiirkler ile i¢
ice olan Sogd’lar olma ihtimalinin yiiksek oldugunu
belirtmek gerekir.

[l Ari istilasindan sonra toparlanip ilerlemeye
baslayan Sakalarin giiciiniin dorugunda iken Orta
Asya adi verilen cografyada Ari unsurlarin biiyiik
oranda temizlendigi bilgisine ulagtyoruz. Aruk bu
dénemden sonra da Orta Asya adi verilen cografya
Dogu Tirk eli ya da Anayurt olurken giintimiiz
Hindistan, Pakistan, Afganistan ve son olarak Iran
cografyast da zamanla Ari unsurlarin biiyiik oranda
kendisini gosterdigi bir alan oldugunu anliyoruz.
Burada hatirlatilmast gereken meselenin de Iran
cografyasinda Hint - Ari unsurlarin gelmesinden
once de yasayanlarin oldugu ve bir medeniyevin
oldugu bilgisine de ulastyoruz. Insanlar arasinda
gocebeligin sonradan ortaya c¢ikugini Ggrenirken
Goldemin belirttigi gibi tamamen bir yerlesik hayat
tarzinin  ugrast olmast lazim gelen demirciligin
Altay Tirkleri arasinda yaygin olmasinin ¢ok tuhaf
oldugunu belirtmesinde Tirklerin tam anlamiyla
gocebe sayilmadigini anliyoruz. (2)

Aruk Tirkler i¢in bir ata yurttan sonra
Altaylardan Hazar’a kadar olan cografyayr Anayurt
olarak kabul ederken Artuk Hunlarla baglayan bir
Anayurt doénemi Turk Tarihi i¢in ¢ok 6nem arz
eden bir dénem diyebiliriz. Bazi kaynaklarda da
Hunlarin kékeni i¢in Sakalar ile baglart 6n plana
ctkarken Hunlarin ilk atalari ile ilgili baz1 bilgileri de
ogreniyoruz. Sakalarin kral soyunun ayni zamanda
Hunlarin da atalar1 olduguna dair bir bilgiye
ulasirken Hunlarin ilk atalari i¢in Hyaonlar ya da
Hionians ad1 verildigini de 6greniyoruz. Zerdiist'iin
var oldugu bir dénemde Hyaonlarin bir krali olarak
gosterilen Arecasp adinda bir hitkiimdarin Med’ler
ile savastugt bilgisine ulagtyoruz. Med’lerin de
Perslerden farkli olarak Iran cografyasinda Ari, Fars
ya da Hint - Avrupa kokenli olmadigina dair bir bilgi
paylasiminda bulunmustuk. Kisaca Hint - Avrupa
topluluklari meselesine deginmemiz de 6nem arz
eder.

Daha 6nce de bahsedildigi gibi kuzeyden giineye
gelen Hint - Ari istilasindan sonra MO 9. ve 8.
yiizyilda Hindistan iizerinden Iran’a go¢ eden Hint
asilli kabilelerin de varligini 6greniyoruz. Hint -
Avrupa topluluklart ya da dil ailesi tanimi bilim
camiasinda popiiler hale gelirken ayni kékenden
olmasa da birbiri ile fazla baglanusi olmayan
farkli topluluklarin ayni cografya tizerinde yasama




ihtimalinden de bahsedilmisti. Avrupa topluluklarina
baktugimizda da Avrupada ki bir¢ok kavmin yine
Asya kitasindan Avrupa kitasina gittigine dair bazi
bilgilere de ulasiyoruz. O dénemde yine Avrupada
yasayanlarin da var oldugu bilgisine ulagtyoruz.
Asyadan Avrupaya gidenlerin Asya'ya ozgii bazi
cografi adlari da Avrupa’ya tagidigini da 6greniyoruz.
Iber, Albanya - Arnavutluk, Karadag bunlara bir
ornek. Aslinda Karadaglilarin Tiirk kékenli olduklart
ve Bogomilllerin Asyadan Avrupaya gectikleri,
Yunan ve Latin kabul edilen bir¢ok insanin Dogu
Akdenizdeki Fenike kokenli oldugu bilgileri
mevcut. Bu konuda Germen ve Kelt'lerin irk ve dil
kékeninin ayni olduguna isaret edilirken bunlarin
da koklerinin Asya olduguna isaret edilir. (3) Konu
Avrupa’ya gelmisken son olarak bircogumuzun
ilgisini ¢ekecek olan bir konunun da Yunanlilar ile
ilgili oldugunu séyleyebiliriz. Sirastyla bugiinkii
Yunanistan’in Giineyi ve Kyklades adalarinda ilk kez
kendisini gosteren Pelasg, Leleg ve Kar adi verilen
topluluklardan sonra Girit hakimiyetinden ¢ikan
Mykenailerin MO 1400 yilindaki istilasi sz konusu.
Bunlar i¢in Yunan ve Helen tibiri kullanilmiyor.
Yalniz MO 1200 yillarda Dor adi verilen Helen
kabilesi oncelikli olmak iizere Iyon ve Aiolllerin
glineye inmesi Yunan ve Bat Anadoludaki Hellen
varligina isaret oldugunu séyleyebiliriz ki bu Anadolu
ve Yunanistanda ¢ok erken olmayan bir tarih.
Asil ilginizi ¢ekebilecek konu ise MS 5. yiizyildan
glinimiize kadar Yunanistanda yasayanlarin asil
Yunan veya Hellen'ler ile baglanusinin kalmadigy.
Burada MS 5 yiizyilda Yunanlilarin nesli titkenirken
Yunanistan cografyasinda yasayanlarin da ¢ogunluk
olarak Hristiyanlastirilmis ve Helenlestirilmis Slavlar
oldugunu  &greniyoruz. Burada anlayacagimiz
meselenin de Yunanistanda Yunan adi kalip gercek
Yunanlilarin kalmadig:.(1)

Orta Asya adi verilen cografya’ya Irani unsurlarin
gelmesiyle de Tiirklerle i¢ ice yasayan bazi topluluklar
da kendini gosteriyor. Bunlar arasinda Horezm,
Sogd ve Alan adlar1 geger. Zeki Velidi Togan’a gore
Sogd’larin da Tiirk - Iran melezi bir toplum olup
ticarette on plana ¢ikuklarint 6greniyoruz. Horezm
rivayetlerine gore Orta Asya adi verilen cografyaya
gelirken yanlarinda kadin bulunmayan askerlerin
Tirklerin hitkiimdarlarinin izniyle Tirk kadinlar
ile evlenerek baris yoluyla yerlestikleri bilgisine
ulagiyoruz. Zaten ilerleyen zamanda da bunlarin
Melez bir toplum oldugu anlagilirken Tolesler gibi

Tirk birlikleri icinde var oldugunu da 6greniyoruz.
Bu Aryanilerin de On Asyadan geldigi bilgisi
verilitken On Asyadaki kiiltiirii de Orta Asya adi
verilen cografyaya da getirdikleri bilgisi verilir. Bu
kiiltiir icinde Fenike alfabesinden ¢itkma bir alfabeyi
de getirdikleri bilgisine ulagtyoruz. Ayni zamanda bu
Tiirk - Iran melezi olarak gosterilen unsurlar olan
Horzem, Alan (As) ve Sogdlarin Saka heyetinde
olduklar: bilgisi de verilir.

Hazar Denizinin dogusunda yasayan ve varligini
gosteren unsurlar arasinda Zeki Velidi Togan Khuttal
( gut ogul - kutuglar) iilkesinin hakim tabakasi “
Bekler” ile birlikte Uygur vesikalarinda “ Dért Kiigsen”
olarak adi gecen ve Araplarca Tiirk Aristokrasisi
saytlan Kiisan'larin da Tirk kokenli oldugu bilgisi
verilir. Hun tarihine bakinca da ad1 sik olarak gecen
bir kavim olan Yiieci’lerin de Kiisen'ler ile akrabalik
iligkisi sebebi ile Ttirk kokenli oldugu bilgisi verilir.
Yiiegi adina Mao tu, Motu ya da Bagatur olarak da
isaret edilen biiyitk Hun hiitkiimdarinin bir dénem
esir oldugu bilgisiyle rastlarken ayni zamanda bu
duruma benzer bir anlatimin Oguz Kagan Destaninda
oldugunu 6greniyoruz. Oguz Kagan destaninin birkag
kiiciik boliimii bu Hun hiikiimdarini andirirken daha
fazla Sakalar ile ilgili oldugu bilgisine de ulastyoruz.
Hunlardan konu agilmigken de Zeki Velidi Togan'in
Hunlar i¢in Oguz ve Kipgaklarin atast olduguna isaret
ettigini 6greniyoruz. Zaten Hiiseyin Nihal Atsiz da
bunu desteklerken bir¢ok yazisinda Kun - Oguz adini
kullanir.

Diinyaca tinli Cin Seddinin yapilisinda ¢ok
biiyiik etkisi olan Hunlarin, Yiiegi’ler ile birlikte
Cinlilere gore Sen Yu olarak anilan Yabgu unvanini
kullandiklar1  bilgisine ulasiyoruz. Esas giiciinii
Kangli, Kipgak, Ogur ve Oguz'lardan aldig bilgisine
ulagtigimiz Hunlarin giintimiizde Mogolistan adi
verilen cografyada kalanlari i¢in Tokuz Oguz, Onogur
( On Uygur) Kay ve Kun gibi isimleri tagidiklar:
bilgisine de ulasiyoruz. (4) Yalniz Tirklerde Oguz
adinin birden fazla budun i¢in kullaniddigini da
ogreniyoruz. Mesela Seyhun Oguzlari, Dokuz Oguz,
Us Oguz ve Kirk Oguz adlarina Tiirk Tarihinde
fazlastyla rastlanir. Diger adiyla Seyhun Oguzlar
olarak anilan 24 Oguz boy adlarinin 9 Oguz boy
adlarindan farkli oldugunu anliyoruz.

Tirk tarihinde Sakalardan sonra biitiin  bir
Tirkleri bir ¢att alunda toplamasiyla Hunlarin
da 6n planda oldugu bilgileri verilir. Bu anlamda
da bir Turan Devleti diyebiliriz Hunlar icin. MO




210°da Sarki Mogolistanda Tung hu'larin, Kansuda
Yiiechi'lerin, Cungarya boyunda Usunlarin, Orta
Tiyansan'da Sakalarin bulundugu dénemde Hunlarin
yer aldig1 mekan i¢in asil Mogolistan isaret edilir.

Kunlarin en mithim boylart arasinda Boz
Kurtlar ve Boz Geyikler adini tagtyan boylar oldugu
bilgisini Hiiseyin Nihal Atsizdan &greniyoruz.
Cinde Tsin siilalesi hakim iken Hunlarda ilk olarak
on plana ¢ikan hitkiimdar olarak Tuman Yabgu'nun
bulundugu bilgisi verilir. Oglu i¢in de Bagatur, Batur
ya da Matur bilgisi verilirken Mete, Motu, Mao Tun
adlarinin da Cin kaynaklarinda gegen adin ¢evrilmesi
ile ilgili oldugunu disiiniiriiz.

Geleneksel olarak Mete ya da Modu ad1 ile anilan
Hun hiikiimdart i¢in bu yazimizda genel olarak
Bagatur adini kullanmay: tercih edebiliriz. Bunun
sebebinin de Tirkge'ye verilen deger oldugunu
savunabiliriz. Turk Tarihinde bu hikimdara
verilen 6nem ve degerin ¢ok yiiksek seviyede
oldugunu bilerek tizerinde ¢ok uzun durulur. Babast
Teoman’in itibarini golgede birakacak derecede
onem sahibi olmasiyla birlikte kendisinden sonraki
Hun hiikiimdarlarinin da onun kadar itibar sahibi
olmadigini da 6greniyoruz. Bir de Hun tarihi icin
de Ci ¢i ve Ho Han Yeh mevzusunun da akilda
kalacak kadar 6nemli oldugunu kesfedebiliriz. Hun
tarihinde belirli hiikiimdarlar 6n plana cikarken
diger hiikiimdarlarin da 6nemsenmedigi anlamina
gelmez bu satirlar ki onlarin da yapuiklariyla katkisi ve
faydast vardir ulus ve yonetim igin. Ayrica Hunlarin
da Avrupadaki etkisini ayr1 bir yazida degerlendiririz.

10.000 ath sayist ile yapuklari ile de Turk
tarihinde 6n plana ¢kan Bagatur Yabgu'nun
attlirken 1slik calan yeni bir ok icat etmesiyle de
on planda oldugunu o6greniyoruz. Tabi bir diger
onemli konunun da giintimiizde bile biitiin diinyada
etkisi olan ordu sisteminin kurucusu olmasi. Ordu
yonetimi ve yiiksek derecedeki disiplini ile de 6n
planda olmast bu hitkiimdarin Turk tarihindeki
hakli degerinin gostergeleri arasinda. Sadece ordu
ile de kalmayarak Ulus ve Ulke yonetimindeki etkisi
de kendisi ile ilgili ok 6nemli y6nler arasinda. Karst
istihbarat konusunda yetenekli ve gizemli, tehlikelere
karst dikkatli ve savas stratejisi konusunda da 6n
plana ¢ikan bir hitkiimdar olmasiyla Tiirk tarihinde
¢ok oncli bir yeri olmay1 hak eden bir hitkiimdar
diyebiliriz Bagatur Yabgu i¢in. Biitiin yapuklari ve
ozellikleri ile Tirk tarihinde unutulmaz yeri olan
Bagatur Yabgu icin de Oguz Han benzetmesi yapilir.

Cok siki ve sert bir disiplin ile askerlerini egiten
Bagatur Yabgu okunu attig1 yere ok atmayan askerlere
karst cok sert bir disiplin ve terbiye ile egitimi ile
on plana ¢ikar. Bunu da askerlikte emirlere karst
kosulsuz itaatin bir sembolii olarak anlayabiliriz. En
deger verdigi ati, sevdigi, babasinin ati, tivey annesi,
tivey annesinin kardesi ve en son babasina karsi ok
atan Bagatur Yabgu okunu atu@i yere ok atmayan
askerlerine de 6liim cezasi vererek kendisine kogsulsuz
itaat eden bir ordu olusturdu ve boylece hitkiimdar
oldu.

Tung hu’larin ¢ok gliglii oldugu bir dénemde
hiikiimdar olan Bagatur Yabgu Tung hu'larin
kendisinden istedigi at1 ve esini verdikten sonra
kiiciik bir toprak parcasi istenmesi ile “ Toprak
Devletin Temelidir” soziiyle bu istegi geri cevirerek
ani bir baskin ile Tung hu’lart etkisiz hale getirmesi
de 6nemlidir. Cinde Han siilalesinin oldugu bir
dénemde hitkiimdar olan Bagatur Yabgu 300.
000 kisilik ordusuyla Hunlari Asya'nin en giicli
devleti haline getirdigini de 6greniyoruz. Cinlilerin
tabiriyle Tim Lin, Li Kien, Sin li, Xun yuy, Kiyese
ve Ge Kiin ( Kirgiz ) dedikleri Tiirk boylarini itaate
aldigini  6greniyoruz. Hiakent'e gore Hunlardan
asaleti olan ii¢ boy i¢cin Xuyan, Lan ve Stiybu adlar
gecer. Bunlardan Xuyan ve Stiybu boylarinin Yabgu
ile akraba oldugunu 6greniyoruz. Siiybu boyunun
beyinin de adliye nazir1 gérevinde olmast Hunlar i¢in
bazi boylarin 6nemine isaret oldugunu séyleyebiliriz.

Uygurlarin da Hun déneminde var oldugunu
Hiseyin Nihal Atsizdan 6grenirken  Hunlarin
uzun bir dénem miittefiki olduktan sonra yiizlerini
Cinlilere ¢evirdigini de 6greniyoruz. (5)

Cin kaynaklarinda To wuche olarak gegen
Hunlarin yénetim hanedan: icin Tou ke veya Tu
ku gibi adlandirmalar ile kargilagiyoruz. Bu adin
da Tiirk adina benzemesi de dikkat cekici. Tiirk
adinin kokeni ile ilgili birden fazla goriis varken
belki de ge¢misten gelen bir kisinin soyunun
yonetim hanedan: oldugunu da akillara getiriyor.
O yonetim ile dil, kiiltiir ve kan bagt olan halk
icin de bu adin kullanildig1 goriisii bircok kisi icin
uygun olabilir. Sogdlar ile ilgili bir vesika da da
Hun ad: gecerken Hun veya Kun adinin kavim
halk, millet ya da Ulusun karsiligi olan bir anlam
tasidigint Ggreniyoruz. Ayni zamanda giiniimiizde
kullandigimiz Giin ve Giines kelimesinin kokleri i¢in
eski Tiirk¢erdeki Kiin kokiiyle bir baglanust oldugu
da akillara gelirken Giines, Giin, Halk, Ulus, Millet




kavramlari arasinda Eski Tirklepin bir baglant
kurdugunu disiinebiliriz. Burada da dogmak, ortaya
¢itkmak ve var olmak anlamlari da bir Ulus ya da millet
icin farkli ve gizemli bir baglanti olabilir. Burada da
eski Tiirklerde bir yonetimin bir Ulus ya da Millet
adin1 6n plana ¢ikarmast da Tirklerin Milli varliga,
halka veya Ulusa verdigi 6neme isaret oldugunu
anlayabiliriz. Tirk tarihinin bir déneminden sonra
da bir yonetim adinin kisi adiyla anilip sonuna
ogullar1” adinin da eklenmesi biraz milli gelenekten
verilen taviz gibi goriilebilir. Gy. Nemeth'e gore
Selguklu, Osmanli ve sonunda ogullari ile biten siyasi
adlarin Tirk kiltiiri mahsulii olmayip Arap ve Fars
tesiri ile sonradan ortaya ¢ikan adlandirmalar oldugu
bilgisi de bu goriisii destekler. (6) (7)

Cin kaynaklarina bakildigi zaman Bagatur
Yabgwnun Cin hiikiimdarlarina yolladigt mektuplar
arasinda Hunlar veya Eski Tirklenle ilgili bazi
ipuglarina da ulagilabilecegini anlariz. Mesela bunlar
arasinda birlik ve beraberlik olusturma adina sadece
Turklepin degil yay geren biitiin uluslararin tek
bir aile gibi birlesmeleri gerektigi diistincesini de
ogreniyoruz. Burada da Ttirklerin birlik ve beraberlige
verdikleri degeri anliyoruz. (6) Mektupta dikkat ¢eken
diger bir unsurun da Tiirklerde Tanri inanciyla ilgili
Tanri iradesi ve insan hayatina etkisi ile ilgili Islim
inancina benzer yoniiniin oldugunu 6grenmemiz de
bircogumuza ilgin¢ gelebilir. Burada Misliimanlarin
kullandigi « Allabyin Izniyle» kelimesine benzer bir
ifade karsimiza ¢ikiyor.

Bazi ifadelerde Bozkirlarin ilk modeli oldugu
belirtilen Asya Hun Imparatorlugu igin Gok
Tirkler'in de bu devlet modelinin devami oldugu
bilgisine de ulagtyoruz. Belki Gok Tirk modeli
Tiirk devlet modelinin Hunlardan alinarak biraz
eklenti ve gelistirme ile bir {ist seviyeye ¢ikarildigini
da diisiinebiliriz. Bu Tiirk Devlet modelinin Gok
Tiirklerdensonrakibircok Tiirkdevletinde uygulandig;
bilgisi de verilir ki bunun i¢in Tiirk Devlet Gelenegi
de diyebiliriz. Tiirk - Islim yonetimleri icinde Devlet
- i Ali Selcuk ve Devlet - i Ali Osman y6netimleri
icin de bu yonetim seklinin gegerli oldugu bilgisine de
ulasirken tabi ki bu yonetimlerde Iran etkisi ve Devlet
- 1 Ali Osman yonetimi i¢in ek olarak Roma etkisinin
varligini da goze almak gerekir.

Orhun ve Yenisey yazitlarna bakugimizda
Tirklerin  kullandigt Runik adinda bir alfabeyi
kullandiklarini 8greniyoruz. Sakalar ile ilgili Esik
Kurganinda da buna benzer bir alfabenin Gok

Tirklerden yiizyillar oncesinde de kullanildigini
ogrenirken aklimiza gelen soru Saka ve Gok Tiirkler
arasinda kalan Hunlarda aceba bu alfabeyi kullandi m1
ya da Hunlarin da kullandig bir alfabe var m1 sorusu
olabilir. Bununla ilgili de bir ipucuna rastliyoruz.
Bununla ilgili Cin kaynaklarinda Gok Tirklerden
once Tirklerin bir yazist oldugu bilgisine ulagirken
Hunlart Hristiyan yapmak i¢in bazi misyonerlerin
faaliyetleri ile ilgili bir bilgi de rastliyoruz. Bu bilgiye
gore aklimiza gelen soru ise Incili ‘i Hunlarin diline
ceviren misyonerlerin hangi alfabeyi kullandigt
sorusudur.

Mesele Hunlar olunca da belli bir dénemden
sonra Asya hakimiyetinden sonra Avrupadaki
hakimiyetini de 6greniyoruz. Tabi ki bir donemden
sonra yine Anayurt ve Giiney Asyada Ak Hun'lar
da var. Bunlarin hepsini ayr1 bir yazida ele alirken
Avrupadaki Turk varlig: ile ilgili ¢ok ayri bir yazi
olmasi da gerekir. Bir de Tiirk tarihinde Avarlar’in
ayr1 ele alinmasi gerekir ki Ciicen ya da Juan Juan’lar
ile karigmamasi gereken kritik bir 6neme sahip.
Bir de Avarlar'in Hun etnik geleneginde olan bir
topluluk olarak gorebiliriz.
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CEMIL MERIC’IN GOZUNDEN MUNZEV] YILDIZLAR VE HAKIiKAT MUCADELESI

Mehmet BILGEHAN

Ozet:

Cemil Meri¢in “Miinzevi Yildizlar” kavrami, hakikat arayisinda
yalniz kalmag diisiince kabramanlarins tanimlar; Dante, Ibn Haldun,
Balzac ve Said Nursi, farkls caglarda bu yildizlar olarak one cikar ve
Merig, onlar: karanlik gecelerde parlayan ama anlagilamayan sk kay-
naklar: olarak goriir. Miinzevi yildizlar, ¢aglarinimn dar ufeuna sigma-
yan, hakikat agkryla yasayan bireylerdir ve Meric'e gore hakikat, evrensel
ve ilahi bir gercekliktir; bu ugurda yildizlar cile ceker. Yalnizitk, hakikat
arayiseilariin ortak kaderidir; Dante siirgiinde, Ibn Haldun zindanda,
Balzac sefalette, Said Nursi ise modern cagin giiriiltiisinde yalniz kal-
mugtrr. Meri¢'in “Deniz ayni deniz” metaforu, yildizlarn ozde birlesti-
gini vurgular; Dantenin siirleri, lbn Haldun'un tarib felsefesi, Balzacm
romanlar: ve Nursinin risaleleri ayni ideale hizmet eder. Yildizlarin
Sarkliliklars, yasadiklar: ¢ag ve cografyanin onlara giydirdigi elbiselerden
kaynaklanir; Bat, Dante ve Balzac ge¢ de olsa yiiceltirken, Dogu Ibn
Haldun'a yabanci kalmus, onun Mukaddimesi Batinin himmetiyle hak
ettigi makama ulagmstrr. Said Nursi, modern ¢agin sekiiler baskilar:
arasinda “Babil Kulesi'nde konusan adam’dir ve Meri¢, onun davasinin
geng nesillerde devam edecegine inanir. Teceddiitperestlik, Tanzimat'tan
beri Tiirk diisiince diinyasint Batr taklit¢iligine siiriiklemis; dil, haki-
katin tagryicisidir ve yozlasmasi, yildizlarin mesajint zorlasarer. Merig,
dildeki yabancilasmanin Fuzuli ve Katip Celebi gibi miraslar: tehdit
ettigini belirtir; kiiltiirel kopus, miinzevi yildizlarin toplumla bagin
zayiflatzr. Merig, “Cok karanan geceler, pembe safuklarla biter” diyerek
wmutlu bir gelecek ongiriir ve miinzevi yzldzz[arm, hakikat arayisinin
evrensel sembolii olarak geng nesillere ilham verdigini vurgular. i

Anahtar Kelimeler: Miinzevi szlzz/ar, a/ez/eat Yalnizlik, Cemil Meri¢, Dante, Ibn Haldun, Bﬂlzﬂf, Sazd Nursi, Teceddiitperestlik, Dil,

Abstract

Cemil Meri¢s concept of “Solitary Stars” refers to intellectual heroes who, in their pursuit of truth, remain isolated. Figures like Dante, Ibn
Haldun, Balzac, and Said Nursi stand out as such stars across different eras, seen by Meri¢ as lights shining in dark nights yet often misunderstood.
These solitary stars, unbound by the narrow horizons of their times, live driven by a passion for truth, which Meri¢ defines as a universal and divine
reality, enduring hardships in its pursuit. Loneliness is their shared fate; Dante faced exile, Ibn Haldun imprisonment, Balzac poverty, and Said
Nursi the noise of the modern age. Merics metaphor “Ihe sea is the same sea” underscores their essential unity, with Dantes poetry, Ibn Haldun’s
historical philosophy, Balzac’s novels, and Nursi’s treatises serving the same ideal. Their differences stem from the garments of their era and geography;
while the West eventually honors Dante and Balzac, the East remains distant from Ibn Haldun, whose Mukaddime gained recognition through
Western patronage. Said Nursi, dubbed “the man speaking in the Tower of Babel,” confronts secular pressures of the modern era, yet Meri¢ believes
his cause will endure in younger generations. “Tanzimatism,” the blind imitation of the West since the Tanzimat period, has led Turkish intellectual
life astray; language, as the carrier of truth, suffers from this corruption, hindering the stars’ messages. Meri¢ notes that linguistic alienation threatens
legacies like those of Fuzuli and Katip Celebi, while cultural disconnection weakens the bond between solitary stars and society. Proclaiming “Nights
of deep darkness end with rosy dawns,” Meri¢ envisions a hopeful future, emphasizing that solitary stars, as universal symbols of truth-seeking, con-
tinue to inspire new generations.

Keywords: Solitary Stars, Truth, Loneliness, Cemil Meri¢, Dante, Ibn Haldun, Balzac, Said Nursi, Tanzimatism, Language

Bu makale, Meri¢’in perspektifinden bu miinzevi
yildizlarin ortak ve ayrilan yonlerini, yasadiklar
cagin onlara yaklasimini ve 6zellikle Said Nursi’nin
durumunu ele alacakir.

Miinzevi Yildizlar: Hakikat Arayisinda
Yalniz Kahramanlar

Giris
emil Meri¢'in distince diinyasinda
“Miinzevi Yildizlar,” ¢aglarinin 6tesine
tagan, hakikat arayisinda yalniz kalmig
diisiince kahramanlarini ifade eder. Dante, Ibn
Haldun, Balzac ve Said Nursi gibi isimler, Meri¢’in

bu kavrami etrafinda birlesir. Her biri, farkli
cografyalarda, farkli dillerde ve farkli caglarda
yasamis olsa da, ortak bir paydada bulusurlar:
hakikatin pesinde kosarken yasadiklar1 ¢agin
anlayigsizligina ve yalnizligina gogiis germeleri.
Merig, bu isimleri birer yildiz olarak tanimlar;
clinkii onlar, karanlik gecelerde parlayan, fakat
cogu zaman fark edilmeyen stk kaynaklaridir.

Cemil Meri¢’in diisiince diinyasinda “Miinzevi
Yildizlar,”  hakikat arayisinda  yalniz  kalmus,
caglarinin  anlayigsizigina ragmen ideallerinden
vazgecmemis dusiince kahramanlarini  temsil
eder. Bu diisiince kahramanlari, farkli cografya
ve donemlerde, ama ayni hakikat agkiyla yasamus;
karanlik geceleri aydinlatmaya calisan, ancak ¢ogu
zaman anlagilamamus yildizlardir.

Merig, diisiince kahramanlarinin bu 6zelligini
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anlaturken vurguladigt 6nemli metaforu: “Deniz
aynt deniz’ metaforudur. Bu metaforla Cemil
meri¢, bu isimlerin 6zde birlestiklerini, sadece
yasadiklari ¢cagin ve ¢evrenin onlara farkli elbiseler
giydirdigini vurgular. Miinzevi yildizlar, yalnizlik
ve cileyle dolu yollarinda, insanliga 1stk tutmaya
devam eden evrensel figiirlerdir.

Hakikat Kavrami

Cemil Meri¢’in diisiince diinyasinda “hakikat,”
miinzevi yildizlarin, yani diisiince kahramanlarinin
yasamlarini  adadiklart  evrensel ve ilahi bir
gergekliketir.

Hakikat, Meri¢’e gore, insanligin karanlk
gecelerini aydinlatan, ¢aglarin ve cografyalarin
oOtesine uzanan bir 1siktir; Farkli bigimlerde ortaya
ctksa da 6zde tek olan bir ilkedir. Bu kavram,
sadece entelektiiel bir arayis degil, ayni zamanda
manevi bir teslimiyet ve insanligin ortak dertlerine
¢oziim bulma ¢abasidir.

Miinzevi yildizlar, hakikati kesfetmek ve onu
caglarina tagimak icin yalnizliga, siirgiine, sefalete
ve anlayissizliga gogiis gererler. Merig i¢in hakikat,
gecici zaferlere degil, kalict bir aydinlanmaya
hizmet eden, gen¢ nesillerin ellerinde yeniden
parlayacak olan bir mesaledir.

Yalnizhigin Ortak Kaderi

Cemil  Meri¢’in diinyasinda
“hakikat arayisinda yalniz kalmak,” kavrami,
hakikat pesinde kosan diisiince kahramanlarinin
ortak kaderini tanimlayan bir kavramdir. Bu,
caglarinin dar kaliplarina sigmayan, kitlelerin
alkisina degil iclerindeki hakikat tutkusuna kulak
veren bireylerin, hakikati bulma ve aktarma
miicadelesinde karsilastiklari izolasyon ve ciledir.

Meri¢’e gore, hakikat arayisi, evrensel bir
ideale hizmet etse de, ¢ogu zaman ¢agdaslarin
anlayigsizig1, onyargilart ve baskilariyla kargilagir;

diisiince

bu da arayiscilart yalnizliga mahkiim eder.
Dante’nin  siirgiinii, Ibn Haldun’'un zindani,
Balzac’'in sefaleti ve Said Nursi'nin modern ¢agin
giiriiltiisiinde kaybolan sesi, bu yalnizligin somut
yanstmalaridir. Ancak Meri¢, bu yalnizligi bir
yenilgi degil, hakikatin dikenli yolunda bir imtihan
olarak goriir; miinzevi yildizlar, yalniz kalmalarina
ragmen, insanliga 1sik tutmaya devam eder ve
megsaleleri gen¢ nesillerde yeniden parlar.

Miinzevi Yildizlarin Ortak ve Ayrilan
Yonleri

Cemil Meri¢’in disiince evreninde miinzevi
yildizlar, yasadiklart ¢agin dar ufkuna sigmayan,
fikirleriyle kitleleri peslerinden siiriiklemek yerine
hakikat yolunda yalniz bagina miicadele eden
diisiince kahramanlaridir. Dante, Ibn Haldun,
Balzac ve Said Nursi gibi isimler, ¢agdaslarinin
onyargilari, baskilar1  karsisinda
anlagilamamis, ¢ogu zaman siirgiin, sefalet ya
da zindanla sinanmigtr. Bu anlagilamama hali,
onlarin hakikat arayisinin bir bedeli olarak ortaya
cikar; cinkii hakikat, Meri¢’e gore, popiiler
olanin degil, evrensel ve ilahi olanin pesindedir.
Dante’nin “Herkes ne derse desin, sen yoluna
devam et (Segui il tuo corso, el lascia dir le ganti)”
musrast, bu miinzevi yildizlarin hayat felsefesini
kristalize eder: kalabaliklarin gecici alkiglarina ya
da yergilerine aldirmadan, iclerindeki hakikat
atesine sadik kalarak yollarina devam etmek. Bu
felsefe, onlarin dikenli ve ¢ile dolu patikalarda
kararlilikla ylirimesini saglar; zira hakikat ugruna
vazgegmemek, onlarin varlik nedenidir. Merig,
bu isimleri, insanligin karanlik gecelerinde birer
megsale olarak goriir; her biri, kendi ¢aginin zihinsel
ve manevi korligiinii aydinlatmak icin parlar.
Dante’nin siirleri, Ibn Haldun'un tarih felsefesi,
Balzac’in romanlari ve Said Nursi'nin
davasi, farkli bicimlerde de olsa, ayni amaci tasir:
insan ruhunu ve toplumunu hakikatin isigiyla
bulusturmak. Bu mesaleler, yalnizliklarina ragmen
sonmez; ¢iinkit Meri¢’e gore, miinzevi yildizlarin
15181, geng nesillerin ellerinde yeniden canlanarak
insanligin gelecegine umut tagir.Bu yildizlarin
ortak noktasi, insanligin evrensel dertlerine
¢Oziim aramalaridir. Farkli iklimlerde, farkli
dillerde ve farkli inang¢ sistemlerinde dogsalar
da, damarlarinda dolasan kan aynidir: hakikat
aski. Meri¢’e Dante’nin siirleri, Ibn Haldun'un
tarih felsefesi, Balzac’in romanlart ya da Said
Nursi’'nin iman davasi, ayni kaynaktan beslenir.
Hepsi, insanligin karanlik gecesini aydinlatmak
icin ¢aba sarf etmistir.

cehaleti  ve

iman

Meri¢’in bu isimleri bir araya getirmesi tesadiif
degildir. Onlar, yasadiklart ¢agin ihtiyaglarina
gore farkli yollarla ifade bulsalar da, ayni ideale




hizmet etmislerdir. Dante, Floransa'nin ¢alkantili
siyasetinde siirgiinle sinanirken; Ibn Haldun, tarih
ve toplumun dinamiklerini ¢6zmeye c¢alismis;
Balzac, insan ruhunun karmasasini romanlarina
tasimis; Said Nursi ise modern ¢agin iman krizine
karst tevhit bayragini yiikseltmistir. Ancak, her
biri, ¢aglarinin dar kaliplarina sigmamis, bu
yuzden de yalniz kalmisur. Miinzevi yildizlarin
ayrilan yonleri, i¢inde yasadiklari cografya, zaman
ve terbiyeden kaynaklanir. Dante, bir Islam
iilkesinde dogsaydi, belki Ibn Haldun'un tarihsel
ve felsefi derinligine biiriiniirdii. Ibn Haldun, 19.
ylzyll Fransasinda yasasaydi, belki Balzac gibi
romanlar yazarak hakikatleri ifade ederdi. Meri¢’in
bu yaklagimi, onlarin 6zde ayni olduklarini, ancak
caglarinin ve cevrelerinin onlara farkli elbiseler
giydirdigini gosterir. Farkliliklari, mahiyetlerinde
degil, yasadiklar1 dénemin ihtiyaglarindadir.
Batr’nin bu tiir diisiince adamlarina yaklagimi,
Meri¢’e gore, Dogudan farklidir. Batr'da Dante
ve Balzac gibi isimler, yasadiklar1 donemde cile
¢ekmis, ancak oliimlerinden sonra hak ettikleri
saygiya kavusmuglardir. Ibn Haldun ise, ne yazik
ki, ancak Bat’nin himmetiyle, asirlar sonra
layik oldugu makama ulagabilmistir. Bu durum,
Meri¢’in goziinde, Bat'nin kendi degerlerine kars
daha hizli bir kabullenme siirecine sahip oldugunu
gosterir. Cemil Meri¢'in distince diinyasinda,
Batr'nin Dante ve Balzac gibi diisiince adamlarina
yaklagimi, Dogunun kendi degerlerine karst
tutumundan farklidir; ciinkii Bati, kendi miinzevi
yildizlarini, yasadiklari dénemde cileye mahkum
etse de, genellikle 6liimlerinden sonra hak ettikleri
saygiya kavusturmakta daha hizli bir kabullenme
stireci sergiler. Meri¢’e gore, Batr'da Dante siirgiinde
yasamis ve oOlmiis, Balzac ise sefalet icinde bir
omiir gegirmistir; ancak bu isimler, 6liimlerinden
sonra, Bat’'nin entelektiiel ve kiiltiirel ortaminda
yeniden kesfedilmis ve layik olduklari makam-1
muallaya ulagmiglardir. Bu hizli kabullenme,
Meri¢’'in ifadesiyle, Bat'nin  “Cehennem ve
Araf”inin  daha kisa siirmesinden kaynaklanir.
Bati, kendi diisiince mirasini degerlendirme ve
yliceltme konusunda daha sistematik bir kiiltiirel
bellege sahiptir; edebiyat, sanat ve felsefe gibi
alanlarda kurumsallagmis elestiri mekanizmalari ve

entelektiiel tartisma ortamlari, bu isimlerin degerini
zamanla ortaya cikarir. Ornegin, Dante’nin [lahi
Komedya’si, Ronesans’la birlikte Batrda bir klasik
olarak kabul edilmis; Balzac’in romanlar1 ise 19.
yuzyilin realist edebiyatinin temel taslarindan biri
olarak yiiceltilmistir. Bu, Bat'nin kendi diistince
adamlarina, ge¢ de olsa, sahip ¢itkma ve onlar
yeniden insa etme yetenegini gosterir.

Ibn Haldun'un durumu ise, Meri¢’in goziinde,
Dogunun kendi degerlerine yabancilagmasinin
trajik bir 6rnegidir. Ibn Haldun, Mukaddime'siyle
tarih ve toplum biliminin evrensel bir 6nciisii
olmasina ragmen, Islam diinyasinda gagdaslart
tarafindan yeterince anlagilmamus, hatta eskiyalarla
birlikte zindana aulmigtir. Onun hak ettigi makama
ulagmasi, ancak asirlar sonra, Bat'nin himmetiyle
miimkiin olmustur. Merig, bu durumu, Dogunun
kendi medeniyet hazinelerine sahip ¢ikmadaki
eksikligine baglar. Islam diinyasi, Ibn Haldun'un
tarih felsefesini ve toplumsal analizlerini yeniden
kesfetmek yerine, bu mirast Bat'nin orientalist
caligmalar1 araciligiyla  tanimusuir. Baw,  19.
yiizyilda Ibn Haldun'u “sosyolojinin babast”
olarak yiceltirken, Dogunun bu degeri ihmal
etmesi, Meri¢'e gore, medeniyet krizinin bir
gostergesidir. Batr'nin, kendi diistince adamlarini
degerlendirmedeki sistematik yaklagimi, Doguda
eksik olan bir 6z-elestiri ve entelektiiel siireklilik
kiltiiriinii yansitur.

Meri¢’in bu kargilastirmasi, Bat’'nin kiiltiirel
ve entelektiiel dinamizminin, diisiince adamlarini
yeniden degerlendirme ve onlara hak ettikleri yeri
verme konusunda daha etkili oldugunu ortaya
koyar. Bati, kendi miinzevi yildizlarini, ¢ekrikleri
cilelere ragmen, zamanla birer kiiltiirel ikon haline
getirmistir; oysa Doguda, Ibn Haldun gibi isimler,
kendi medeniyetleri iginde degil, dis bir bakis
agisiyla yeniden anlam kazanmistur. Bu durum,
Meri¢’in goziinde, Bat'nin kendi degerlerine karst
daha hizli bir kabullenme siirecine sahip oldugunu
ve Dogunun kendi hazinelerine yabancilagmasinin
derin bir yara oldugunu gosterir.

Cemil Meri¢'in diisiince diinyasinda, Said
Nursi'nin  “caginin  entelijansiyasinin  gafletine
ragmen, gen¢ ve imanli ellerde taginan bir megale
olarak umut vadetmesi,” onun hakikat arayiginin




stirekliligi ve modern ¢agin manevi krizine karst
sundugu evrensel mesajin giiciinden kaynaklanir.
Merig, Said Nursi'yi, modern ¢agin sekiiler dalgalart
ve entelijansiyanin hakikate sirt ¢eviren tutumu
karsisinda, “Babil Kulesi’'nde konusan adam” olarak
tanimlar; zira Nursi, insanlarin dillerini unuttugu,
hafizalarini kaybettigi bir dsnemde, tevhit ve iman
cagristyla hakikatin sesini yiikseltmistir. Ancak, bu
ses, caginin kinin, husumetin ve gafletin giiriileiisii
arasinda ¢cogu zaman kaybolmusgtur. Buna ragmen,
Meri¢’in umudu, Said Nursi'nin davasinin geng
nesillerde devam edecegine olan inancinda yatar.
Nursi’'nin risaleleri, modern diinyanin materyalist
ve nihilist akimlarina karsi, iman ve ahlak temelli
bir direnis sunar; bu, 6zellikle gen¢ ve imanli
ellerde, gelecege tasinacak bir mesale olarak goriiliir.
Meri¢’in “Cok kararan geceler, pembe safaklarla
biter” sozii, bu umudu pekistirir; ¢tinkii Nursi’nin
hakikat miicadelesi, ¢agdaslarinin anlayigsizligina
ragmen, onun fikirlerini benimseyen ve yasatan
yeni nesillerle yeniden dogar. Bu gengler, Meri¢’e
gore, Nursi'nin mesalesini tagtyarak, insanligin
karanlik gecesini aydinlatacak pembe safaklarin
habercisidir. Said Nursi’'nin davast,
anlagilamadig1 cagda bile, gelecege umut vadeden
bir miras olarak kalir.

Cemil  Meri¢'in  diisiince  diinyasinda
“teceddiitperestlik,”  Tanzimattan beri Tirk
distince ve kiiltiir hayatini tehditeden, yenilik adina
kort koriine Batr'y: taklit etme ve kendi medeniyet
degerlerinden uzaklagma tutkusunu ifade eder.
Meri¢’e gore, bu yenilik sevdasi, Osmanl’'nin
Batr'nin maddi ve teknolojik tistiinliigii kargisinda
duydugu hayranligin bir sonucu olarak ortaya
ctkmisur. Ancak, bu hayranlik, baslangigta bir
fetih riiyastyken, zamanla miskin bir teslimiyete
dontismustiir. Teceddiitperestlik, sadece teknolojik
ya da idari yenilikleri benimsemekle sinirli kalmaz;
dil, kiiltiir ve diisiince alaninda da Batr’nin kavram
ve kelimelerini sorgusuz sualsiz kabul etmeyi icerir.
Ozellikle, Arapca ve Farsca kelimelerin Tiirkgeden
aularak yerine Fransizca gibi Bat dillerinden
kelimelerin alinmasi, Merig i¢in bu illetin en somut
gostergesidir. Bu siireg, kendi diline ve kiiltiiriine

Boylece,

yabancilasmayi dogurmus, Ttirk diisiince diinyasini
koklerinden kopararak yiizeysellestirmistir. Meric,

teceddiitperestligi, medeniyetin 6ziine zarar veren
bir hastalik olarak goriir; ¢linkii gercek yenilesme,
esyanin  mahiyetinden  dogmali,  disaridan
dayatulmamalidir. Ona gére, Osmanli’'nin Arapca
ve Farsca kelimeleri benimsemesi, bir sevgi ve
inang birliginin triiniiydi; oysa teceddiitperestlik,
bu organik siireci yok ederek, yapay bir dil ve
kiiltiir istilasina yol agmistur.

Cemil Meri¢in dil ve kiiltiir {izerine
distinceleri, miinzevi yildizlarin (Dante, ibn
Haldun, Balzac, Said Nursi gibi) hakikat
miicadelelerini  daha genis bir baglamda
anlamamizi saglar; ¢iinkii dil ve kiiltiir, hakikatin
tastyicist ve diisiincenin ifade aracidir. Merig, dilin
yalnizca bir iletisim araci olmadigini, bir milletin
tarihini, inancini ve medeniyetini yansitan bir
hazine oldugunu vurgular. Teceddiitperestligin yol
agugt dildeki yozlagma, bu hazinenin kaybina ve
dolayistyla hakikat arayisinin zayiflamasina neden
olur. Miinzevi yildizlarin miicadeleleri, hakikati
caglarina tagima cabasidir; ancak bu ¢aba, dil ve
kiiltiiriin yabancilasmasiyla sekteye ugrar. Asagida,
Meri¢'in dil ve kiiltiir {izerine diistincelerinin,
miinzevi yildizlarin miicadelelerini daha genis bir
baglamda anlamamiza nasil katk: sagladig1 detaylt
bir sekilde aciklanmaktadir:

Dil, Hakikatin Tagtyicisidir: Meri¢’e  gore,
dil, distincenin ve hakikatin ifade edildigi
temel aragur. Miinzevi yildizlar, hakikatlerini
kendi
dilin zenginliginden ve derinliginden faydalanir.
Ornegin, Dante’nin [lahi Komedya’si [talyanca’nin
siirsel giiciine, Said Nursi'nin risaleleri ise Osmanli
Tiirkgesi’'nin manevi derinligine dayanir. Ancak,
teceddiitperestlik nedeniyle Tiirk¢eden Arapca
ve Farsca kelimelerin aulmasi, dilin bu ifade
giiciinii zayiflatmigtir. Merig, bu yabancilasmanin,

caglarina ve toplumlarina aktarirken,

Said Nursi gibi miinzevi yildizlarin mesajlarinin
cagdaslar: tarafindan anlagilmasini zorlasurdigini
distintr. Dilin yozlagmasi, hakikatin topluma
ulagmasint  engelleyerek, miinzevi yildizlarin
yalnizligini derinlegtirir.

Kiiltiirel Yabancilasma ve Hakikat Arayisinin
Teceddiitperestlik, yalnizca dilde
degil, kiiltiirde de bir yabancilasmaya yol agmustir.

Merig, Osmanli’nin Islam medeniyetiyle sekillenen

Zorlagmast:




kiilttirtintin, Tanzimat'la birlikte Bat’'nin sekiiler
ve materyalist degerlerine teslim oldugunu belirtir.
Bu kiiltiirel kopus, miinzevi yildizlarin hakikat
araysint daha zorlu hale getirir; ¢iinkii onlar, aruk
kendi toplumlarinin ruhuna hitap eden ortak bir
zemin bulmakta giiclitk ¢ekerler. Said Nursi'nin
modern ¢agin iman krizine karst verdigi miicadele,
entelijansiyanin Bat1 hayranligi ve gafleti nedeniyle
bityiik ol¢iide anlagilamamigtir. Merig, bu kiiltiirel
yabancilagmanin, miinzevi yildizlarin  hakikat
mesalesini tagimasini zorlastirdigini vurgular.

Medeniyet Krizinin Miinzevi Yildizlara Etkisi:
Merig, teceddiitperestligi, Ttirk medeniyetinin en
biiyiik illeti olarak goriir; ¢linkii bu tutum, kendi
degerlerine yabancilasmay1 ve medeniyet krizini
derinlestirmigtir. Miinzevi yildizlar, bu krizin
ortasindamiicadeleederler. Ornegin, Ibn Haldun'un
Mukaddime’si, Islam diinyasinda degil, Batr'da
kesfedilmis; Said Nursi’nin risaleleri ise ¢aginin
entelijansiyast tarafindan gérmezden gelinmistir.
Merig, bu durumun, teceddiitperestligin yol agug:
medeniyet korligiinden kaynaklandigini distinir.
Dil ve kiltiirdeki yozlasma, toplumun kendi
diisiince kahramanlarini anlamasini ve onlara
sahip ¢ikmasini engeller. Bu, miinzevi yildizlarin
yalnizligini  arurirken, micadelelerini  daha
evrensel bir baglama tasir; ¢linkii hakikat, yerel bir
kiiltiirtin sinirlarini agarak insanligin ortak mirast
haline gelir.

Ge¢migle Baglantinin  Kopmasi:  Merig,
dildeki yabancilasmanin, Tiirk milletini ecdadinin
mirasindan  kopardigint belirtir. Fuzuli, Galip
Dede, Katip Celebi gibi isimlerin dili, Osmanlr'nin
[slam medeniyetiyle yogrulmus zengin bir diisiince
diinyasini yansiur. Ancak, teceddiitperestlik, bu
dili “eski” ve “gereksiz” gorerek, yeni nesillerin
gecmisle bagini zayiflatmistir. Miinzevi yildizlar,
bu gegmisin temsilcileri olarak, hakikati ¢aglarina
tasirken, toplumun bu mirasa yabancilasmasiyla
kargi kargiya kalir. Meri¢, dil ve kiiltiirdeki bu
kopusun, miinzevi yildizlarin mesajlarinin yeni
ulagmasini  zorlasurdigini  diigtiniir.
C")rnegin, Said Nursi'nin risalelerindeki derin
manevi dil, teceddiitperest entelijansiya tarafindan

nesillere

anlagilmamis, ancak geng ve imanli ellerde yeniden
hayat bulmustur.

Evrensel Hakikat Arayisina Katki: Meri¢’in dil
ve kiiltiir tizerine disiinceleri, miinzevi yildizlarin
miicadelelerini evrensel bir baglama yerlestirir.
Teceddiitperestlik, yerel bir sorun gibi goriinse de,
aslinda modern diinyanin genel bir hastaligidir:
kendi koklerinden koparak yabanct modellere
teslim olmak. Dante, Ibn Haldun, Balzac ve
Said Nursi, farkli caglarda ve cografyalarda,
bu tir yabancilasmalara karst hakikat arayisini
sirdirmiiglerdir. ~ Meri¢, dil ve kiiltiiriin
korunmasinin, bu arayisin devam: igin elzem
oldugunu savunur. Tirk disiince diinyasindaki
teceddiitperestlik, miinzevi yildizlarin yalnizligin
artirirken, onlarin  miicadelelerini daha genis
bir insanlik meselesiyle iliskilendirir: hakikatin,
kiiltiirel ve dilsel erozyona ragmen korunmasi.

Umut ve Gelecek Perspektifi:  Merig,
teceddiitperestligin yol agugi karanliga ragmen
umutsuz degildir. “Cok karanan geceler, pembe
safaklarla biter” sozii, dil ve kiiltiirdeki yozlasmaya
ragmen, miinzevi yildizlarin mesalesinin geng
nesillerde parlayacagina olan inancini yansitr. Said
Nursi'nin davasinin geng ve imanl ellerde devam
etmesi, bu umudun bir 6rnegidir. Meri¢’in dil ve
kiltiir tizerine diisiinceleri, miinzevi yildizlarin
miicadelesini, yalnizca ge¢misin bir yansimasi
degil, gelecegin bir umudu olarak anlamamizi
saglar. Dil ve kiiltiirin yeniden inga edilmesi,
hakikat arayiginin stirekliligini garanti eder.

Cemil Meri¢’in “teceddiitperestlik” kavrami,
Tirk dagtince diinyasinin - Bau  taklicciligiyle
kendi medeniyetine yabancilasmasint elestirir.
Dil ve kiiltiir {izerine diisiinceleri, miinzevi
yildizlarin  hakikat miicadelelerini daha genis
bir baglamda anlamamuzi saglar; ciinka dil,
hakikatin tastyicisi, kiiltiir ise onun yasadig:
zemindir. Teceddiitperestligin yol agug: dilsel ve
kiiltiirel yozlasma, miinzevi yildizlarin yalnizligini
artirirken, miicadelelerini evrensel bir insanlik
meselesine  donistiiriir.  Meri¢, bu  yildizlarin
megalesinin, dil ve kiiltiiriin korunmasiyla, gen¢
nesillerde yeniden parlayacagina inanir; bu da
onlarin hakikat arayisinin zamansiz ve evrensel
niteligini ortaya koyar.Son olarak, Meri¢’in
miinzevi yildizlar kavrami, sadece ge¢misteki
distince kahramanlarini degil, ayn: zamanda




gelecegin hakikat arayiscilarint da kapsar. Onlar,
her ¢agda, karanligi aydinlatmak i¢in miicadele
edenlerdir. Meri¢’in umudu, bu yildizlarin isiginin,
geng nesillerin elinde daha da parlayacagidir. “Cok
kararan geceler, pembe safaklarla biter” sozii, bu
umudun bir yansimasidir. Miinzevi yildizlar,
yalnizliklarina ragmen, insanliga yol géstermeye
devam eder.

Miinzevi yildizlar, Cemil Meri¢’in disiince
diinyasinda, insanhigin  karanlik  gecelerini
aydinlatmaya  calisan, ancak  caglarinin
anlayigsizligtyla miicadele eden isimlerdir. Dante,
Ibn Haldun, Balzac ve Said Nursi, bu yildizlarin
en parlak ornekleridir. Her biri, farkli bir ¢cagda,
farkli bir cografyada ve farkli bir dilde, ama ayn:
hakikat arayisiyla yasamistir. Meri¢’in “Deniz ayni
deniz” metaforu, bu isimlerin 6zde birlestiklerini,
sadece zahirde farkli gériindiklerini ifade eder.
Onlar, insanligin evrensel dertlerine ¢6ziim arayan,
bu ugurda yalniz kalmayr géze alan diisiince
kahramanlaridir.

Dante, Floransanin siyasi ¢alkanulari icinde
siirgiine mahkum olmus bir sairdir. Onun “Ilahi
Komedya’si, insan ruhunun cehennemden
cennete uzanan yolculugunu anlaurken, ayn:
zamanda hakikatin pesinde kosmanin bedelini
de gozler 6niine serer. Meri¢, Dante’nin “Herkes
ne derse desin, sen yoluna devam et” musrasini,
miinzevi yildizlarin ortak manifestosu olarak
goriir. Bu musra, onlarin ¢aglarinin 6nyargilarina
ve baskilarina ragmen yollarindan dénmediklerini
gosterir.

Cemil Meri¢’in diisiince diinyasinda Dante
Alighieri, 13. ve 14. yiizyil Floransa’sinda yasayan,
[talyan edebiyatinin en biiyiik sairlerinden biri
ve Ilahi Komedyanin yazari olarak 6ne cikar.
Meri¢, Danteyi, insan ruhunun cehennemden
cennete uzanan manevi yolculugunu destanst bir
sekilde kaleme alan bir diisiince kahramani olarak
tanimlar. Dante, Floransa'nin siyasi calkantlart
icinde, Guelfo ve Ghibellino catismalarinda
Beyaz Guelfolarin tarafini tutmus, bu nedenle
1302de siirgiine mahkim edilmis ve 6mriiniin
son yillarini vatanindan uzakta, yalnizlik icinde
gecirmistir. Meri¢ i¢in Dante, sadece bir sair degil,
aynt zamanda hakikatin pesinde kosan, ¢aginin

dar kaliplarina sigmayan bir vizyonerdir. Onun
[lahi Komedya’si, insanligin evrensel sorularina
yanit arayan bir bagyapit olarak, Dante’yi Meri¢’in
“miinzevi yildizlar” kategorisine yerlestirir.

Meri¢’e gore Dante, bir miinzevi yildizdir;
clinkii yasadigi cagda anlagilamamus, fikirleri ve
durusu nedeniyle yalniziga mahkim edilmis,
ancak hakikat yolunda miicadele etmekten
vazgecmemisti.  Miinzevi  yildizlar, Meri¢’in
tanimiyla, ¢aglarinin ényargilarina ve baskilarina
ragmen, kitlelerin alkisina degil, iclerindeki hakikat
atesine kulak veren diistince kahramanlaridir.
Dante’nin miinzevi yildiz olusunun nedenleri
sunlardir:

Caginda Anlasilamamasi ve Siirgiin: Dante,
Floransa’daki siyasi ¢ekismelerde taraf oldugu
icin slirgline gdnderilmis, vatanindan koparilmis
ve Omrini yalmizlik i¢inde tamamlamistir.
Merig, bu siirgiinii, Dante’nin hakikat arayiginin
bir bedeli olarak goriir. Cagdaslari, onun derin
manevi ve entelektliel vizyonunu anlamamis,
siyasi ¢ikarlar ugruna onu diglamistir. Bu yalnizlik,
Dante’yi miinzevi bir yildiz yapar; c¢inkii o,
kalabaliklarin ~ destegini kaybetse de hakikat
yolundan dénmemistir.

Dikenli Yolda Kararlilik: Meri¢, Dante’nin
“Herkes ne derse desin, sen yoluna devam et”
musrasint, miinzevi yildizlarin hayat felsefesinin bir
ozeti olarak aktarir. Bu musra, Dante’nin siirgiin,
yoksulluk ve dislanma gibi zorluklara ragmen
[lahi Komedya'y1 yazmaya devam ettigini gosterir.
Onun bu kararliligi, Meri¢'in géziinde, miinzevi
yildizlarin  ortak kaderi olan “yolun dikenli
olmasi”n1 temsil eder. Dante, hakikat ugruna cile
cekmeyi goze almis ve bu cile, onun yildiz gibi
parlamasini saglamistir.

Caginin Otesine Uzanan Vizyon: Dante’ nin
[lahi Komedya’s1, sadece bir edebi eser degil,
aynt zamanda insanligin ahlaki, manevi ve
metafizik sorularina yanit arayan bir diisiince
anitidir. Merig, Dante’nin bu eserinde, ¢aginin
dar siyasi ve dini kaliplarmi astigimi belirtir.
Ancak, bu evrensel vizyon, ¢agdaslari tarafindan
tam olarak kavranamamistur. Meri¢, Dante’nin
yalnizligini, onun ¢aginin anlayigsizligina baglar;
bu da onu miinzevi bir yildiz haline getirir.




Miinzevi Yildizlarin Portreleri

Dante: Siirgiindeki Sair

Meri¢’e gore Dante, [lahi Komedya’siyla insan
ruhunun manevi yolculugunu destanst bir sekilde
kaleme alan bir diisiince kahramanidir. Floransa’nin
siyasi calkantlarinda siirgiine mahkiim olmus,
ancak “Herkes ne derse desin, sen yoluna devam
hakikat yolunda kararliligin
sirdiirmistiir. Meri¢, Dante’yi, ¢aginin otesine

et” musrastyla

uzanan evrensel bir vizyoner olarak goriir.

Bat'nin Geg¢ Kabullenmesi: Meri¢, Bat’'nin
Dante gibi yasadiklar
donemde cileye mahkim etse de, 6liimlerinden
ettikleri  saygitya kavusturdugunu
belirtir. Dante, siirgiinde 6ldiikten sonra, 6zellikle
Rénesans déneminde, Batu
disiince diinyasinin bir ikonu haline gelmistir.
Bu, Meri¢’in “Batr’da Cehennem ve Araf daha kisa
stirer” ifadesiyle uyumludur. Ancak, Dante’nin

diisiince adamlarini,

sonra hak

edebiyatinin  ve

yasarken cektigi yalnizlik, onun miinzevi yildiz
kimligini pekistirir.

Meri¢’e gore Dante, hakikat arayisinda olan
bir miinzevi yildizdir; ¢linkii onun eserleri ve
hayat;, evrensel ve ilahi bir ger¢egin pesinde
kosmanin izlerini tagir. Hakikat arayisi, Meri¢’in
diistince diinyasinda, insanligin karanlik gecelerini
aydinlatmaya calisan, ¢aglarin Gtesine uzanan bir
¢abadir. Dante’nin hakikat arayicisi olusunun
nedenleri sunlardir:

[lahi Komedya’min Hakikat Arayist:
Dante’nin ilahi Komedya’si, insan ruhunun
cehennemden (giinah), araftan (pismanlik)
cennete (ilahi huzur) uzanan yolculugunu
anlatir. Meri¢, bu eseri, insanligin evrensel
sorularina — ahlak, adalet, kurtulus ve Tanr1’yla
iliski — yanit arayan bir hakikat yolculugu olarak
goriir. Dante, bu eserinde, bireysel ve toplumsal
hakikati, siirsel bir dille ifade eder. Meri¢ igin,
bu c¢aba, Dante’yi bir hakikat arayicisi yapar.

Evrensel ve Manevi Bir Vizyon: Merig,
Dante’nin hakikat arayisini, sadece Hiristiyanlikla
sinirlt  olmayan, evrensel bir ¢aba olarak
degerlendirir. [lahi Komedya, insanligin ortak
dertlerine hitap eder; bu nedenle, Meri¢, Dante'yi,
“Deniz ayni deniz” metaforuyla, diger miinzevi
yildizlarla (Ibn Haldun, Balzac, Said Nursi)

aynt hakikat denizinde bulusturur. Dante’nin
Floransa’nin yerel meselelerini asarak insanliga
seslenmesi, onun hakikat arayisinin evrensel
niteligini gosterir.

Icsel Hakikat Atesine Sadakat: Meric,
miinzevi yildizlarin, kalabaliklarin alkisina degil,
iclerindeki hakikat atesine kulak verdiklerini
belirtir. Dante, siirgiinde, yoksulluk i¢inde ve
dislanmigken bile yazmay1 siirdiirmiis, icindeki
manevi ve entelektiiel atesi sondiirmemistir.
Merig, bu sadakati, Dante’nin hakikat arayisinin
temel motivasyonu olarak goriir. Onun, ¢aginin
gecici ¢ikarlarina degil, kalici bir gergege yonelmesi,
hakikat arayicist kimligini pekistirir.

Caginin Karanligim1 Aydinlatma Cabast:
Merig, Dante’yi, insanligin karanlik gecesini
aydinlatan bir mesale olarak tamimlar. [lahi
Komedya, Orta Cag’in dini ve siyasi kaosu i¢inde,
insanlara ahlaki ve manevi bir yol haritast sunar.
Meri¢’e gore, bu aydinlatma ¢abasi, Dante’nin
hakikat arayisinin bir yansimasidir. O, ¢aginin
zihinsel ve manevi korliigline karsi, hakikatin
1518101 yiikseltmistir.

Hakikat Ugruna Cile Cekme: Merig, hakikat
arayisinin, miinzevi yildizlarin ortak kaderi
olan cileyle i¢ ice oldugunu vurgular. Dante’nin
stirgiinii, yalnizligi ve yoksullugu, hakikat ugruna
odedigi bedellerdir. Merig, bu gileyi, Dante’nin
hakikat arayiginin samimiyetinin bir kanit olarak
goriir. Hakikat, kolay elde edilen bir zafer degil,
dikenli bir yolda miicadeleyle ulagilan bir 1siktr.

Cemil Merig’e gore Dante, {lahi Komedya'siyla
insanligin arayan,
Floransa ninsiyasi calkantilarindasiirgiine mahkéim
olmus, caginin anlayigsizligina ragmen hakikat
yolundan donmemis bir diisiince kahramanidir.
Miinzevi bir yildizdir; ¢iinkii yalnizliga ve cileye
gogiis gererek, kitlelerin degil, icindeki hakikat
atesinin pesinden gitmistir. Hakikat arayicisidir;
ctinkii eserleri, insan ruhunun manevi yolculugunu
ve evrensel bir gercegi arama cabasini yansitr.
Merig, Dante’yi, “Deniz aynit deniz” metaforuyla,
diger miinzevi yildizlarla ayni hakikat denizinde
bulusturur; onun siirgiindeki yalnizlig1 ve siirsel
vizyonu, insanligin karanlik gecesini aydinlatan bir
mesale olarak parlar. Dante’nin mirasi, Meri¢’in

evrensel sorularina yanit




goziinde, hakikat arayisinin zamansiz ve evrensel
niteligini temsil eder.

ibn Haldun: Zindandaki Bilge

Ibn Haldun, Mukaddime’siyle tarih ve toplum
biliminin Onciisiidiir. Meri¢, onun c¢aginda
anlasilamadigini, zindana atildigint belirtir.
Ibn Haldun’un hak ettigi makama Bati’nin
himmetiyle ulagsmasi, Dogunun medeniyet
krizini yansitir. Meri¢, onun evrensel tarih
felsefesini, hakikat arayisinin bir aniti olarak
degerlendirir.

Ibn Haldun, tarih ve toplum biliminin &nciisii
olarak, Meri¢’in miinzevi yildizlar1 arasinda
0zel bir yere sahiptir. Onun “Mukaddime’’si,
tarthin ve toplumlarin igleyisine dair evrensel
bir bakis sunar. Ancak, Ibn Haldun da ¢aginda
tam olarak anlasilmamis, hatta eskiyalarla
birlikte zindana tikilmistir. Merig, onun hakikat
arayisini, Dante’nin siirsel yolculuguyla esdeger
goriir. ibn Haldun’un, 19. yiizy1l Fransa’sinda
yasasaydi, belki Balzac gibi romanlar yazarak
hakikatleri ifade edebilecegini belirtir.

Cemil Meri¢'in diisiince diinyasinda Ibn
Haldun, 14. yiizyil Islam diinyasinin en biiyiik
distintirlerinden biri, tarih ve toplum biliminin
onctisit ve Mukaddime’nin yazari olarak tanimlanir.
Meri¢, Ibn Haldun'u, tarihsel ve toplumsal
dinamikleri evrensel bir bakis acisiyla analiz eden,
caginin ¢ok otesinde bir vizyona sahip bir diisiince
kahramani olarak goriir. Tunusta dogan (1332)
ve Kuzey Afrika ile Endiiliis’iin siyasi calkantlari
iginde yasayan Ibn Haldun, hem alim hem de
devlet adami olarak ¢esitli gorevlerde bulunmus,
ancak fikirleri nedeniyle stk stk dislanmig, hatta
eskiyalarla birlikte zindana aulmistir. Merig icin
Ibn Haldun, Mukaddimede ortaya koydugu
tarih felsefesi ve toplumsal analizleriyle, insanligin
evrensel meselelerine yanit arayan bir bilgedir.
Onun eserleri, sadece Islam diinyasina degil,
tim insanliga hitap eden bir hakikat arayisinin
tiriiniidiir. Meric, Ibn Haldun’'u, Dante, Balzac ve
Said Nursi gibi miinzevi yildizlarla ayn: hakikat
denizinde bulusturur.

Meri¢’e gore Ibn Haldun, bir miinzevi
yildizdir; ¢iinkii yasadigt cagda fikirleri yeterince
anlagilmamus, toplumsal

siyasi entrikalar ve

onyargilar nedeniyle yalnizliga mahkiim edilmis,
ancak hakikatarayisindan vazgegmemistir. Miinzevi
yildizlar, Meri¢’in tanimiyla, kitlelerin alkisina
degil, iclerindeki hakikat atesine kulak vererek,
caglarinin anlayigsizligina ragmen miicadele eden
diisiince kahramanlaridir. Ibn Haldun’un miinzevi
yildiz olusunun nedenleri sunlardir:

Caginda Anlasilamamasi ve Dislanmasi: Ibn
Haldun, Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki siyasi
calkantilar i¢inde, fikirleri ve bagimsiz durusu
nedeniyle sik sik diglanmis, hatta eskiyalarla
birlikte zindana atilmistir. Merig, bu dislanmay1,
Ibn Haldun’un hakikat arayisinimn bir bedeli
olarak goriir. Cagdaslari, onun Mukaddime’de
sundugu evrensel tarih felsefesini ve toplumsal
dinamiklerin bilimsel analizini tam olarak
kavrayamamistir. Bu anlasilamama hali, Ibn
Haldun’u miinzevi bir yildiz yapar; ciinkii o,
popiiler kabul gérmek yerine, hakikatin pesinden
yalniz basina ytlirimistiir.

Bat'nin Himmetiyle Tanimlanmasi: Merig,
Ibn Haldun'un hak ettigi makama, ancak asirlar
sonra ve Batr'nin himmetiyle ulasabildigini belirtir.
Mukaddime, Islam diinyasinda hak ettigi degeri
gormemis, ancak 19. ylizyilda Bauli orientalistler
tarafindan kesfedilerek “sosyolojinin babasi” olarak
yliceltilmigtir. Meri¢, bu durumu, Dogunun kendi
degerlerine yabancilasmasinin bir 6rnegi olarak
goriir. Ibn Haldun'un ¢aginda anlagilamamast
ve kendi medeniyeti tarafindan ihmal edilmesi,
onun miinzevi yildiz kimligini pekistirir; ¢tinkii
hakikati, kendi toplumunun degil, evrensel bir
insanlik ufkunun 1g1ginda aramugtir.

Dikenli Yolda Kararlilik: Meri¢’in miinzevi
yildizlar i¢in kullandigi “yolun dikenli olmasi”
metaforu, Ibn Haldun igin de gegerlidir. Siyasi
entrikalar, stirgiinler ve zindan gibi zorluklara
ragmen, Ibn Haldun, Mukaddime’yi kaleme
alarak tarih ve toplum bilimine evrensel bir katk:
sunmustur. Merig, onun bu kararliligini, hakikat
ugruna gile cekme iradesi olarak degerlendirir. Ibn
Haldun'un yalnizligi, onun ¢aginin dar kaliplarina
sigmayan vizyonundan kaynaklanir.

Caginin  Otesine Uzanan Vizyon: Ibn
Haldun’un Mukaddime’si, tarihsel olaylari
bireysel kahramanliklar ya da ilahi iradeyle




aciklamak yerine, toplumsal dinamikler ve
asabiye (toplumsal dayanigsma) gibi kavramlarla
analiz eder. Meric, bu yaklasimi, ibn Haldun’un
cagimin ¢ok oOtesinde bir entelektiiel derinlik
sergilediginin kanit1i olarak goriir. Ancak,
bu vizyon, c¢agdaglari tarafindan tam olarak
anlagilamamis, bu da onun miinzevi yildiz
kimligini giiclendirmistir. Meri¢, Ibn Haldun'un
yalnizligini, onun evrensel hakikat arayisina baglar.

Meri¢’e gore Ibn Haldun, hakikat arayisinda
olan bir miinzevi yildizdir; ¢iinkii Mukaddime’si,
insanligin  toplumsal ve tarihsel gercekligini
anlamaya yonelik evrensel bir ¢abanin triintdiir.
Hakikat arayis;, Meri¢’in disiince diinyasinda,
insanligin  karanlik  gecelerini  aydinlatmaya
calisan, zamansiz ve evrensel bir yolculuktur. Ibn
Haldun’un hakikat arayicist olusunun nedenleri
sunlardir:

Mukaddime’nin Evrensel Hakikat Arayisi: Ibn
Haldun’'un Mukaddime’si, tarihin ve toplumlarin
isleyisini anlamak icin bilimsel bir yontem
sunar. Asabiye, devletlerin yiikselisi ve ¢okdsti,
medeniyetlerin dongiisel yapist gibi kavramlar,
onun insanligin yanit
aradigini gosterir. Merig, bu eseri, hakikatin pesinde
kosan bir diisiince aniti olarak degerlendirir. Ibn
Haldun, tarihsel olaylar: yiizeysel anlatilarla degil,
derin bir analizle agiklamaya calisarak, hakikat
arayisini bilimsel bir diizleme tasir.

evrensel meselelerine

Evrensel ve Zamansiz Bir Vizyon: Merig,
Ibn Haldun'un hakikat arayisini, sadece Islam
diinyastyla sinirli olmayan, tiim insanliga hitap
eden bir c¢aba olarak goriir. Mukaddime'nin
evrensel kavramlari, Meri¢’in “Deniz ayni deniz”
metaforuyla uyumludur; Ibn Haldun, Dante,
Balzac ve Said Nursi gibi, ayni hakikat denizinde
farklt bir yolla ytzmiistiir. Onun tarih felsefesi,
insanligin ortak dertlerine —toplumlarin nasil
dogdugu, yiikseldigi ve ¢oktiigii— yanit arar. Bu
evrensel vizyon, Ibn Haldun’u bir hakikat arayicist
yapar.

Icsel Hakikat Atesine Sadakat: Merig,
miinzevi yildizlarin, kalabaliklarin alkisina degil,
iclerindeki hakikat atesine kulak verdiklerini
vurgular. Ibn Haldun, siyasi calkantilar ve
dislanma  karsisinda  bile, Mukaddime’yi
yazarak bu atese sadik kalmistir. Merig, onun bu

sadakatini, hakikat arayisinin temel motivasyonu
olarak goriir. Ibn Haldun, ¢aginin gegici gikarlarina
degil, kalict bir gercege yonelerek, hakikat arayicist
kimligini pekistirmistir.

Caginin  Karanligini Aydmlatma Cabasi:
Meri¢, Ibn Haldun’u, insanligin karanlik
gecesini aydinlatan bir mesale olarak tanimlar.
Mukaddime, Orta Cag’in kaotik siyasi ve sosyal
ortaminda, tarihe ve topluma dair bilimsel bir
bakis ac¢is1 sunarak, ¢caginin zihinsel korliigline
meydan okur. Meri¢’e gore, bu aydinlatma
¢abasi, Ibn Haldun’un hakikat arayismin bir
yansimasidir. O, toplumlarin isleyisine dair
evrensel yasalar1 kesfederek, insanliga hakikatin
15181n1 tagimigtir.

Hakikat Ugruna Cile Cekmek: Merig, hakikat
arayisinin, miinzevi yildizlarin ortak kaderi olan
gileyle i¢ ice oldugunu belirtir. Ibn Haldun'un
zindanlarda ge¢irdigi zamanlar, stirgiinleri ve siyasi
entrikalarla dolu hayati, hakikat ugruna 6dedigi
bedellerdir. Meri¢, bu cileyi, Ibn Haldun'un
hakikat arayigsinin samimiyetinin bir kanit olarak
goriir. Hakikat, onun icin, kolay elde edilen bir
zafer degil, miicadeleyle ulagilan bir igiktir.

Cemil ~ Meri¢e  gore Ibn  Haldun,
Mukaddimesiyle tarih  ve toplum biliminin
evrensel bir 6nciisii, ¢aginin siyasi ve entelektiiel
kaosunda yalniz kalmis bir diisiince kahramanidir.
Miinzevi bir yildizdir; ¢iinkii fikirleri cagdaslart
tarafindan anlagilamamis, zindan ve dislanmayla
sinanmig, ancak hakikat yolundan dénmemistir.
Hakikat arayicisidir; ¢tinkiit Mukaddime, insanligin
toplumsal ve tarihsel gercekligini  anlamaya
yonelik evrensel bir ¢abadir. Merig, Ibn Haldun’u,
“Deniz ayni deniz” metaforuyla, diger miinzevi
yildizlarla ayni hakikat denizinde bulusturur;
onun zindanlardaki yalnizlig1 ve evrensel vizyonu,
insanligin karanlik gecesini aydinlatan bir mesale
olarak parlar. Ibn Haldun'un mirasi, Meri¢'in
goziinde, hakikat arayisinin zamansiz ve evrensel
niteligini temsil eder; ancak bu mirasin, Dogunun
degil Bat'nin himmetiyle taninmasi, Merig i¢in
medeniyet krizinin trajik bir gostergesidir.

Balzac: Sefaletteki Romanci

Balzac, Insanlik Komedyastile 19. yiizyil Fransiz
toplumunun derin gergeklerini ortaya koyan bir
vizyonerdir. Meri¢, onun sefalet icinde yasadigini,




ancak  hakikat  arayigindan  vazgegmedigini
vurgular. Balzac’in romanlari, insanligin evrensel
catismalarina itk tutar ve onu miinzevi bir yildiz
yapar.

Balzac, ruhunun
toplumsal gergekleri romanlarina tasiyan bir

insan karmagasini  ve
bagka miinzevi yidizdir. Onun eserleri, 19.
yuzyil Fransas'nin sosyal ve ahlaki calkantlarini
yansitir. Ancak, Balzac da yagsami boyunca sefalete
mahkum edilmis, cagdaslar1 tarafindan yeterince
anlasilmamistir. Merig, Balzac’in cilesini, miinzevi
yildizlarin ortak kaderi olan “yolun dikenli olmas1”
ile iliskilendirir. Balzac, hakikati romanlarinin
derinliklerinde yalnizlikla
etmistir.

Cemil Meri¢'in disiince diinyasinda Honoré
de Balzac, 19. ylizyil Fransas'nin en biyik
romancilarindan biri, Insanlik Komedyast (La
Comédie Humaine) adli dev eserin yaraticist ve
insan ruhunun karmagasini toplumsal gerceklerle
adamidir.  Merig,
Balzac’i, Fransiz toplumunun sosyal, ahlaki ve
psikolojik  calkanularini  derinlemesine analiz
eden, birey ve toplum arasindaki catsgmalar
romanlari araciligiyla evrensel bir diizleme tagtyan
bir vizyoner olarak tanimlar. 1799da dogan
Balzac, hayat boyunca maddi sikintlar, borglar
ve toplumsal dislanmiglikla miicadele etmis,
ancak yazma tutkusundan asla vazge¢memistir.
Meri¢ i¢in Balzac, sadece bir edebiyatgi degil,
insanligin evrensel dertlerine 151k tutan bir hakikat
arayicisidir. Onun eserleri, Dante, Ibn Haldun ve
Said Nursi gibi miinzevi yildizlarla ayni hakikat
denizinde bulusur; ¢iinkii Balzac, ¢aginin ytizeysel
degerlerine teslim olmak yerine, insan dogasinin
ve toplumun derin gergeklerini ortaya koymaya
calismustir.

Meri¢’e gore Balzac, bir miinzevi yildizdir;
clinkii yasadigi cagda yeterince anlagilamamus,
sefalete  mahk(im edilmis ve hakikat arayisi
nedeniyle yalniz bir miicadele vermistir. Miinzevi
yildizlar, Meri¢’in tanimiyla, kitlelerin alkisina
degil, iclerindeki hakikat atesine kulak veren,
¢aglarinin anlayigsizligina ragmen yollarina devam

ararken, miicadele

harmanlayan bir disiince

eden diisiince kahramanlaridir. Balzac’in miinzevi
yildiz olusunun nedenleri sunlardir:

Caginda Anlasilamamasi ve Sefalet: Balzac,
hayat1 boyunca maddi zorluklarla bogusmus,
borglar1 nedeniyle stirekli baski altinda yagamis
ve cagdaslar1 tarafindan hak ettigi deger tam
olarak goriilmemistir. Meri¢, onun “6miir boyu
sefalete mahkiim edildigini” belirtir, bu da
Balzac’in hakikat arayisinin bir bedeli olarak
yalmzhiga itildigini gosterir. Caginin burjuva
toplumunun ylizeysel degerleri, Balzac’in derin
toplumsal ve psikolojik analizlerini anlamakta
yetersiz kalmistir. Bu anlasilamama hali, onu
miinzevi bir yildiz yapar; c¢linkii o, popiiler
basariya degil, hakikatin pesine diismiistiir.

Dikenli Yolda Kararlilik: Meri¢’in miinzevi
yildizlar i¢in kullandigi “yolun dikenli olmast”
metaforu, Balzac i¢in de gegerlidir. Balzac, maddi
ve manevi zorluklara ragmen, Insanlik Komedyasi
gibi dev bir eseri yaratmak icin durmaksizin
calismistir. Meri¢, onun bu kararliligini, hakikat
ugruna cile ¢ekme iradesi olarak degerlendirir.
Balzac'in yalnizlig1, caginin maddiyatgi ve ylizeysel
anlayisina kargi verdigi miicadelenin bir sonucudur.
Bu miicadele, onu miinzevi bir yildiz haline getirir.

Cagmin Otesine Uzanan Vizyon: Balzac’in
Insanlik Komedyasi, 19. vyiizyll Fransiz
toplumunun bir aynasi olmanin &tesinde,
insan dogasinin evrensel c¢atismalarint  ve
toplumsal dinamikleri ele alir. Merig, Balzac’in
romanlarinda, bireyin hirslari, tutkulart  ve
ahlaki ikilemleri tizerinden insanligin derin
gerceklerini ortaya koydugunu belirtir. Ancak,
bu vizyon, ¢agdaslar tarafindan tam olarak takdir
edilmemigtir. Merig, Balzac’in yalnizligini, onun
caginin dar kaliplarini agan entelektiiel derinligine
baglar; bu da onu miinzevi bir yildiz yapar.

Bat'nin Geg¢ Kabullenmesi: Meri¢, Bat’'nin
gibi diistince adamlarini, yasadiklart
donemde ¢ileye mahkim etse de, 6liimlerinden
sonra hak ettikleri saygiya kavusturdugunu ifade

Balzac

eder. Balzac, 6liimiinden sonra, ozellikle realist
edebiyatin 6nciisii olarak Bati edebiyatinda bir
ikon haline gelmistir. Meri¢’in “Batida Cehennem
ve Araf daha kisa siirer” ifadesi, Balzac’in da bu
stiregten gectigini gosterir. Ancak, yasarken cektigi
yalnizlik ve sefalet, onun miinzevi yildiz kimligini
pekistirir.

Meri¢’e gore Balzac, hakikat arayisinda olan




bir miinzevi yidizdir; ¢iinkii romanlari, insan
ruhunun ve toplumun derin gergeklerini ortaya
koymaya yonelik evrensel bir ¢abanin triintdiir.
Hakikat arayisi, Meri¢’in disiince diinyasinda,
insanligin karanlik gecelerini aydinlatmaya calisan,
zamansiz ve evrensel bir yolculuktur. Balzac’in
hakikat arayicist olusunun nedenleri sunlardir:

Insanlik Komedyasi’nin Hakikat Arayist:
Balzac’in Insanlik Komedyasi, yaklasik 90
roman ve Oykiiden olusan bir seri olarak, 19.
ylzyil Fransiz toplumunun tiim katmanlarini
—burjuvalar, aristokratlar, koyliiler, sanatcilar—
detaylt bir sekilde inceler. Meri¢, bu eseri,
insanlhigin toplumsal ve psikolojik gerceklerini
aci8a ¢ikaran bir hakikat yolculugu olarak goriir.
Balzac, romanlarinda, bireyin tutkulari, hirslari
ve ahlaki ¢okiisii iizerinden evrensel gercekleri
arastirir. Merig i¢in, bu ¢aba, Balzac’1 bir hakikat
arayicisl yapar.

Evrensel ve Zamansiz Bir Vizyon: Merig,
hakikat arayigini,
toplumuyla sinirli olmayan, tim insanliga hitap
eden bir ¢aba olarak degerlendirir. Insanlik
Komedyasi, insan dogasinin evrensel yonlerini
—acgozlilitk, sevgi, ihanet, miicadele— ele
alarak, Meri¢’'in “Deniz ayni deniz” metaforuyla
uyumludur. Balzac, Dante’nin manevi yolculugu,
Ibn Haldun'un tarih felsefesi ya da Said Nursi'nin
iman davasi gibi, ayn1 hakikat denizinde farkls bir
yolla ylizmistiir. Onun romanlari, insanligin ortak

Balzac’in sadece Fransiz

dertlerine yanit arar; bu da onu hakikat arayicist
kilar.

Icsel Hakikat Atesine Sadakat: Merig,
miinzevi yildizlarin, kalabaliklarin alkisina degil,
iclerindeki hakikat atesine kulak verdiklerini
vurgular. Balzac, maddi zorluklar, borclar ve
toplumsal dislanmiglik karsisinda bile yazmay1
siirdiirmiis, i¢indeki entelektiiel ve sanatsal atesi
sondlirmemistir. Merig¢, bu sadakati, Balzac’in
hakikat arayisinin temel motivasyonu olarak
goriir. Balzac, caginin gegici ¢ikarlarina degil, kalict
bir gercege yonelerek, hakikat arayicist kimligini
pekistirmistir.

Caginin  Karanligini Aydmlatma Cabasi:
Meri¢, Balzac’i, insanligin karanlik gecesini
aydimlatan bir mesale olarak tanimlar. Insanlik

Komedyasi, 19. yiizyilin burjuva toplumunun
ahlaki ve sosyal ¢okiisiinii, bireyin maddiyate1
diinyada kaybolusunu elestirir. Meri¢’e gore, bu
aydinlatma cabasi, Balzac’in hakikat arayisinin
bir yansimasidir. O, ¢agmin zihinsel ve ahlaki
korliigiine karsi, romanlarinin derinliklerinde
hakikatin 151811 yiikseltmistir.

Hakikat Ugruna Cile Cekme: Merig, hakikat
arayisinin, miinzevi yildizlarin ortak kaderi olan
cileyle i¢ ice oldugunu belirtir. Balzac’in sefaleti,
borglar ve toplumsal dislanmuglig, hakikat ugruna
odedigi bedellerdir. Meri¢, bu ¢ileyi, Balzac’in
hakikat arayigsinin samimiyetinin bir kanit olarak
goriir. Hakikat, onun igin, kolay elde edilen bir
zafer degil, miicadeleyle ulagilan bir igiktir.

Cemil Meri¢’e gore Balzac, Insanlik Komedyast
ile 19. yiizyll Fransiz toplumunun ve insan
dogasinin derin gergeklerini ortaya koyan, hayau
boyunca sefalete mahkim olmus bir diisiince
kahramanidir. Miinzevi bir yildizdir; ¢linki
caginda yeterince anlagtlamamig, maddi ve manevi
zorluklara ragmen hakikat yolundan donmemistir.
Hakikat arayicisidir; ¢iinkii romanlari, insanligin
evrensel dertlerine yanit arayan bir ¢abadir. Merig,
Balzac’i, “Deniz ayni deniz” metaforuyla, Dante,
Ibn Haldun ve Said Nursi gibi miinzevi yildizlarla
aynt hakikat denizinde bulusturur; onun sefalet
icindeki yalnizligt ve romanlarinin
vizyonu, insanligin karanlik gecesini aydinlatan
bir megale olarak parlar. Balzac’in mirasi, Meri¢'in
goziinde, hakikat arayisinin zamansiz ve evrensel
niteligini temsil eder; bu miras, Bat'nin ge¢ de olsa

evrensel

sahip ¢ikmasiyla, onun miinzevi yildiz kimligini
daha da anlamli kilar.

Said Nursi: Babil Kulesi'nde Konusan
Adam

Said Nursi, modern ¢agin iman krizine karsi
Risale-i Nur ile miicadele eden bir alimdir. Meric,
onun sesinin ¢aginin giiriiltiisiinde kayboldugunu,
ancak geng nesillerde yeniden parladigini belirtir.
Said Nursi’nin ¢ilesi, hakikat yolunun dikenli
oldugunu gosterir; ancak Meri¢, onun mirasinin
gelecege umut tagidigini savunur.

Said Nursi ise, modern ¢agin iman krizine kars
tevhit bayragini yiikselten bir diisiince adamidir.
Meri¢, onu “Babil Kulesinde konusan adam”
olarak tanimlar. Said Nursi, insanlarin dillerini




unuttugu, hafizalarini kaybettigi bir cagda, iman ve
teslimiyet ¢agrist yapmustir. Ancak, bu ¢agrisi, kinin
ve husumetin ¢igliklari arasinda zor duyulmustur.
Merig, Said Nursi'nin cilesini, her biiyitk adamin
kaderi olan “akinuya kiirek ¢ekme” metaforuyla
aciklar.

Cemil Meri¢'in distince diinyasinda  Said
Nursi, 20. ylizyillin modern ¢aginda, sekiiler ve
materyalist akimlara karst iman ve tevhit bayragini
yiikselten bir Islam alimi, miitefekkir ve Risale-i
Nur Kiilliyat'nin miiellifidir. Merig, Said Nursi'yi,
modern diinyanin manevi krizine karsi hakikatin
sesini  duyurmaya ¢alisan, “Babil Kulesi'nde
konusan adam” olarak tanimlar. 1877'de Bitlis'in
Hizan ilgesinde dogan Said Nursi, Osmanl’nin
son donemlerinde ve Tirkiye Cumhuriyeti'nin
erken yillarinda yasamis, hayau siirgiinler, hapisler
ve baskilarla dolu bir miicadeleyle gecmistir.
Meri¢ i¢in Said Nursi, ¢aginin entelijansiyasinin
gafletine ragmen, iman ve ahlak temelli bir direnis
sergileyen, geng nesillere umut vadeden bir diisiince
kahramanidir. Onun Risale-i Nur eserleri, modern
insanin iman bunalimina Kur'an merkezli ¢éziimler
sunar ve bu nedenle Meri¢, Said Nursi'yi Dante,
Ibn Haldun ve Balzac gibi miinzevi yildizlarla ayni
hakikat denizinde bulusturur.

Meri¢’e gore Said Nursi, bir miinzevi yildizdir;
ciinkii yasadigi cagda fikirleri ve davasi yeterince
anlagilamamis, kinin ve husumetin ¢igliklar
arasinda yalniz kalmis, ancak hakikat yolunda
miicadele
yildizlar, Meri¢’in tanimiyla, kitlelerin alkisina degil,
iclerindeki hakikat atesine kulak veren, ¢aglarinin
anlayigsizigina  ragmen yollarina devam eden
diistince kahramanlaridir. Said Nursi’'nin miinzevi
yildiz olusunun nedenleri sunlardir:

Caginda Anlasilamamast ve Dislanmasi:
Said Nursi, modern Tiirkiye’nin sekiilerlesme
politikalar1 ve entelijansiyasinin Bati hayranlig
doneminde, iman ve tevhit c¢agrisiyla ortaya
cikmistir. Merig, onun sesinin, “kin ve husumetin
cigliklar” arasinda kayboldugunu belirtir. Said
Nursi, Risale-i Nur’u yazdigir ve dagittigi icin
defalarca hapse atilmis, siirgiin edilmis ve agir
baskilara maruz kalmistir. Meri¢, bu diglanmayi,
Said Nursi’nin hakikat arayisinin bir bedeli

etmekten vazgegmemistir. Miinzevi

olarak goriir. Cagdaslarinin ¢ogu, onun Kur’an
merkezli mesajint anlamamis ya da reddetmistir;
bu da onu miinzevi bir yildiz yapar.

Entelijansiyanin Gafleti: Meri¢, Said Nursi’nin
cagindaki
“cibilliyet ve cebanet’le suglar. Bu entelijansiya,
Batr'nin materyalist ve sekiiler degerlerine teslim
olmus, kendi medeniyet koklerinden kopmustur.
Said Nursi’nin iman davasi, bu gaflet ortaminda
yalniz bir miicadele olarak kalmistur. Meri¢’in
Aydinlar Konusuyor kitabinda belgeledigi bu
entelektiiel yozlagma, Said Nursi’'nin miinzevi
yildiz kimligini pekistirir; ¢tinkii o, popiiler kabul
gormek yerine, hakikatin pesinden yalniz bagina
yurimistir.

Dikenli Yolda Kararlilik: Meri¢’in miinzevi
yildizlar i¢in kullandigi “yolun dikenli olmasi”
metaforu, Said Nursi icin de gegerlidir. Merig,
onun miicadelesini “akintiya kiirek cekmek” olarak
tanimlar. Said Nursi, hapis, stirgiin ve baskilara
ragmen, Risale-i Nur'u yazmaya ve talebelerine
hakikati aktarmaya devam etmistir. Meri¢, bu
kararlilig1, hakikat ugruna cile cekme iradesi olarak
degerlendirir. Said Nursi’nin yalnizligi, ¢aginin
sekiiler ve materyalist dalgalarina kargt durusundan
kaynaklanir.

Babil Kulesi'nde Konusan Adam: Merig, Said
Nursi'yi, “insanlarin dillerini unuttugu, hafizalarini
kaybettigi” bir ¢agda, hakikati dillendiren bir figiir
olarak betimler. Modern diinyanin kaosu, Said
Nursi’nin mesajini zor duyulur kilmis, bu da onun
yalnizligini derinlestirmistir.

Ancak, Meri¢e gore, bu yalnizlik, Said
Nursi'nin miinzevi yildiz kimligini giiclendirir;
cinkii o, ¢aginin giriiltiisiine ragmen hakikatin
sesini yiikseltmekten vazge¢cmemistir.

Meri¢’e gore Said Nursi, hakikat arayisinda olan
bir miinzevi yildizdir; ¢tinkii Risale-i Nur Kiilliyat,
modern ¢agin iman bunalimina kargi Kuran

“gaflet icinde” ve

entelijansiyayt,

merkezli, evrensel bir hakikat arayisinin tirtintidiir.
Hakikat arayisi, Meri¢’in disiince diinyasinda,
insanligin karanlik gecelerini aydinlatmaya ¢alisan,
zamansiz ve evrensel bir yolculuktur. Said Nursi’'nin
hakikat arayicisi olusunun nedenleri sunlardur:
Risale-i Nur'un Hakikat Arayist: Said Nursi'nin
Risale-i Nur eserleri, modern insanin materyalizm,
nihilizm ve sekiilerizm kargisinda yasadigr manevi




bosluga yanit arar. Merig, bu eserleri, iman ve
tevhit hakikatini ¢cagin diline tagiyan bir caba olarak
goriir. Said Nursi, Kur'an’in evrensel mesajin,
bilim ve akil ¢ercevesinde yorumlayarak, modern
diinyanin zihinsel ve manevi krizine ¢6ziim sunar.
Meri¢ igin, bu ¢aba, Said Nursi'yi bir hakikat
arayicisi yapar.

Evrensel ve Zamansiz Bir Vizyon: Merig,
Said Nursi'nin hakikat arayisini, sadece Islam
diinyastyla sinirli olmayan, tiim insanliga hitap
eden bir ¢aba olarak degerlendirir. Risale-i Nur,
insanin Allah, evren ve kendisiyle iliskisini ele
alarak, evrensel sorulara yanit arar. Meri¢’in “Deniz
ayni deniz” metaforuyla, Said Nursi, Dante’nin
manevi yolculugu, Ibn Haldun’un tarih felsefesi ya
da Balzac’in toplumsal analizleri gibi, ayn1 hakikat
denizinde farkli bir yolla ylizmiistiir. Onun iman
davasi, insanligin ortak dertlerine —manevi bosluk,
ahlaki ¢okiis— yanit arar; bu da onu hakikat
arayicist kilar.

Icsel Hakikat Atesine Sadakat: Merig,
miinzevi yildizlarin, kalabaliklarin alkisina
degil, iclerindeki hakikat atesine kulak
verdiklerini vurgular. Said Nursi, hapis ve
siirgiin kosullarinda bile Risale-i Nur’u yazmus,
talebelerine hakikati aktarmis ve iman davasini
siirdiirmiistiir. Merig, bu sadakati, Said Nursi’nin
hakikat arayisinin temel motivasyonu olarak
goriir. Said Nursi, ¢aginin sekiiler ¢ikarlarina
degil, kalict bir gercege yonelerek, hakikat arayicist
kimligini pekistirmistir.

Caginin Karanligimi Aydinlatma Cabas:
Merig, Said Nursi’yi, insanligin karanlik gecesini
aydinlatan bir mesale olarak tanimlar. Risale-i
Nur, modern c¢agin materyalist ve sekiiler
ideolojilerine karsi, iman ve ahlak merkezli
bir direnis sunar. Meri¢’e gore, bu aydinlatma
cabasi, Said Nursi’nin hakikat arayisimnin bir
yansimasidir. O, caginin zihinsel ve manevi
korliigline karsi, Kur’an’mn 1518311 yiikselterek
hakikati savunmustur.

Hakikat Ugruna Cile Cekme: Merig, hakikat
arayisinin, miinzevi yildizlarin ortak kaderi olan
cileyle i¢ ice oldugunu belirtir. Said Nursi’nin
stirgtinleri, hapisleri ve baskilar1, hakikat ugruna

odedigi bedellerdir. Merig, bu ¢ileyi, Said Nursi’nin

hakikat arayiginin samimiyetinin bir kanit olarak
goriir. Hakikat, onun igin, kolay elde edilen bir
zafer degil, miicadeleyle ulagilan bir 1siktir.

Geng Nesillere Umut Vadetmesi: Merig, Said
Nursi'nin davasinin, ¢aginin entelijansiyasinin
gafletine ragmen, “gen¢ ve imanli ellerde taginan
bir mesale” olarak devam ettigini belirtir. Risale-i
Nur'un gen¢ nesiller tarafindan benimsenmesi,
Said Nursi’nin hakikat arayisinin zamansizligini
gosterir. Meri¢’'in “Cok kararan geceler, pembe
safaklarla biter” sozii, Said Nursi’nin mirasinin
gelecege umut tasidigini vurgular. Bu umut, onun
hakikat arayicist kimligini gli¢lendirir.

Cemil Meri¢’e gore Said Nursi, Risale-i Nur ile
modern ¢agin manevi krizine karsi iman ve tevhit
hakikatini savunan, siirgiin ve hapisle sinanmig
bir diisiince kahramanidir. Miinzevi bir yildizdir;
cinkii ¢aginin entelijansiyasinin gafleti ve sekiiler
baskilari kargisinda anlagilamamis, yalniz  bir
miicadele vermistir. Hakikat arayicisidir; ¢linki
eserleri, insanligin evrensel manevi sorularina
Kur’an merkezli yanitlar sunan bir ¢abadir. Merig,
Said Nursi'yi, “Deniz ayni deniz” metaforuyla,
Dante, Ibn Haldun ve Balzac gibi miinzevi
yildizlarla ayni hakikat denizinde bulusturur;
onun siirgiindeki yalnizigi ve iman davasi,
insanligin karanlik gecesini aydinlatan bir megale
olarak parlar. Said Nursi’'nin miras;, Meri¢’in
goziinde, geng nesillerde devam eden hakikat
arayisinin zamansiz ve evrensel niteligini temsil
eder; bu miras, ¢aginin karanligina ragmen pembe
safaklarin miijdecisidir.

Ortak Yon: Hakikat Aski

Miinzevi yildizlarin  ortak yonii, hakikat
arayisinda yalniz kalmalaridir. Onlar, kitlelerin
alkisina degil, iclerindeki hakikat atesine kulak
vermiglerdir. Meri¢, bu isimlerin damarlarinda
dolasan kanin ayni oldugunu vurgular. Dante’nin
siirleri, Ibn Haldun'un tarih felsefesi, Balzac’in
romanlari ve Said Nursi’'nin risaleleri, farkli
bi¢cimlerde de olsa, ayni ideale hizmet eder:
insanligin karanlik gecesini aydinlatmak.

AyrilanYon: Cag ve CografyaninElbiseleri

Ancak, bu yildizlarin ayrilan yénleri de vardir.
Merig, bu farkliliklarin, onlarin icinde yasadiklari
cografya, zaman ve terbiyeden kaynaklandigini




belirtir. Dante, Floransanin siyasi c¢alkantlar
icinde sekillenirken; Ibn Haldun, Islam diinyasinin
ilmi ve siyasi ortaminda yetigmistir. Balzac, 19.
yuzyil toplumsal  dinamikleriyle
miicadele ederken; Said Nursi, modern c¢agin
sekiiler dalgalarina karst durmugtur. Bu farkliliklar,
onlarin hakikat arayislarini farkli yollarla ifade
etmelerine neden olmustur.

Meri¢’'in “Deniz ayni deniz, aga¢ ayni agag”
ifadesi, bu farkliliklarin 6zde degil, zahirde
oldugunu gosterir. Dante, bir Islam iilkesinde
dogsaydi, belki Ibn Haldun gibi bir tarih filozofu
olurdu. Ibn Haldun, 19. yiizyil Fransasinda
yasasaydi, belki “Mukaddime” yerine “1nsanhgln
Komedyasi”nt yazardi. Bu yaklagim, Meri¢’in
evrenselci bakis acisini yansitr: hakikat tekeir,
ancak caglarin ihtiyaglarina gore farkli bicimlerde
ortaya cikar.

Bati ve Dogu’nun Miinzevi Yildizlara
Yaklasimi

Bati'nin Hizli Kabullenmesi

Batr’nin, kendi miinzevi yildizlarina yaklagimi,
Meri¢'e gore, Dogudan farklidir. Dante ve
Balzac, yasadiklari donemde ¢ile ¢ekmis, ancak
olimlerinden hak ettkleri  saygiya
kavusmuslardir. Dante, siirgiinde 6lmiis; Balzac,
sefalete mahkum edilmistir. Ancak, Bat’da bu
isimlerin degeri, zamanla anlagilmistir. Merig, bu
durumu, Batr’'nin “Cehennem ve Araf”’inin daha
kisa stirmesiyle agiklar. Bat1, kendi degerlerini, geg
de olsa, takdir etmeyi bagsarmistir.

Dogunun Yabancilasmasi: ibn Haldun
Ornegi

ibn Haldun’un durumu ise farklidir.
Merig, onun hak ettigi makama, ancak asirlar
sonra ve Bat’min himmetiyle ulasabildigini
belirtir. Bu, Dogunun kendi degerlerine sahip
¢ikmadaki eksikligini gosterir. Ibn Haldun’un
“Mukaddime”si, Islam diinyasinda degil, Bat1’da
kesfedilmis ve takdir edilmistir. Meri¢, bu
durumu, Dogunun kendi medeniyet hazinelerine
yabancilasmasinin bir 6rnegi olarak gortir.

Said Nursi'nin Trajik Yalnizhigi

Said Nursi’'nin durumu, Meri¢ icin daha
karmagiktir. Batrda Said Nursi benzeri ornekler,
kilisenin ~ baskict  tutumu  nedeniyle  sik¢a

Fransas’'nin

sonra

goriilmigttir.  Kilise, distinceye ve farkliliga
tahammiilsiiz davranmis, kendi evlatlarini dahi
inkir etmistir. Meri¢, Huristiyanlhigin, 6zellikle
kilisenin, insafa ve tesamiiha kapali oldugunu
belirtir. Ancak, Islamiyet'in bu konuda daha agik
bir yaklagimi oldugunu disiiniir. Said Nursi, bu
baglamda, modern ¢agin sekiiler baskilarina karst
iman davasin siirdiiren bir miinzevi yildizdir.
Said Nursi'nin Tiirkiyedeki durumu, Meri¢'e
gore, trajikeir. O, entelijansiyasinin
gafletine ragmen, hakikat yolunda miicadele
etmistir. Merig, onun sesinin, kinin ve husumetin
cigliklart arasinda kayboldugunu belirtir. Ancak,
umutsuz degildir. “Cok kararan geceler, pembe
safaklarla biter” sozii, Meri¢’in, Said Nursi’nin
davasinin geng ve imanli ellerde devam edecegine

gaginin

olan inancini yansitir.
Teceddiitperestlik ve
Yabancilagsmasi
Teceddiitperestlik: Medeniyetin illeti
Meri¢, Tanzimattan beri Tiirk diisiince
diinyasini  tehdit  eden  “teceddiitperestlik”
kavramuini, yenilik adina korii koriine Bat'yr taklit
etme ve kendi medeniyet degerlerinden uzaklagma
tutkusu  olarak Arapca ve Farsca
kelimelerin atilip yerine Bau dillerinden kelimeler
alinmast, bu illetin en somut gostergesidir. Meric,
bu siireci, medeniyetin 6ziine zarar veren bir
yabancilagma olarak goriir.
Meri¢’'in dil ve kiiltiir {izerine diisiinceleri,

Dil-Kultiir

tanimlar.

miinzevi yildizlarin miicadelesini daha genis bir
baglamdaanlamamizisaglar. Tanzimat'tan beri Tiirk
diisiince diinyasini tehdit eden “teceddiitperestlik,”
yani yenilik sevdasi, Meri¢’e gore, medeniyetimizin
en biiyiik sorunudur. Arapca ve Farsca kelimelerin
atlip yerine Bau dillerinden kelimeler alinmasi,
bu yenilik sevdasinin bir sonucudur. Meri¢, bu
durumu, kendi diline ve kiiltiiriine yabancilagma
olarak goriir.

Tanzimataydinlari, Batr'ya hayranlik duyarken,
baglangicta ana dillerine sadik kalmuglardir.
Ancak, zamanla, Bat'nin sadece kavramlar1 degil,
kelimeleri de Tiirkgeyi istila etmeye baslamisur.
Meri¢, bu durumu, “setlerin yikilmasi” olarak
tanimlar. Osmanly, Islam’la tanistiginda, Arapga ve
Farsca kelimeleri, kendi medeniyetinin dili olarak




benimsemisti. Bu, bir yabancilasma degil, kendi
ruhunun temayiillerine gore bir zenginlesme idi.

Dil: Hakikatin Tasty1cist

Merig, Tiirkgenin, Arapga ve Farsca kelimelerle
dolmasini, bir sevgi ve ihtiyagtan kaynaklanan
dogal bir siire¢ olarak goriir. Osmanli, bu
kelimeleri, kendi inan¢ diinyasinin bir pargasi
olarak kucaklamisti. Ancak, Tanzimat'la birlikte,
bu dogal siire¢ yerini yapay bir Bau taklit¢iligine
birakmugtir. Meri¢, bu taklitciligin, Ttirk diistince
diinyasini fakirlestirdigini diistiniir.

Meri¢’e gore dil, bir milletin tarihini, inancini
ve medeniyetini yansitan bir hazinedir. Fuzuli,
Galip Dede ve Katip Celebi gibi isimler, bu
hazinenin ~ mimarlaridir. ~ Teceddiitperestligin
yol acugi dildeki yozlasma, hakikatin topluma
ulasmasini zorlastirir. Ornegin, Said Nursi’nin
Risale-i Nurdaki manevi dil, teceddiitperest
entelijansiya tarafindan anlagilamamis, ancak geng
nesillerde hayat bulmustur.

Dil, Meri¢’e gore, ecdattan miras kalan bir
hazinedir. Fuzuli, Galip Dede, Katip Celebi gibi
isimler, bu hazinenin mimarlaridir. Onlarin dilini
anlamak, onlara layik birer evlat oldugumuzu
gostermenin  bir  yoludur. Merig,  dildeki
yabancilagmanin, miinzevi yildizlarin  hakikat
miicadelesini daha da zorlasturdigini belirtir.
Cunki dil, distincenin tastyicisidir ve dildeki
yozlagma, diisiincenin de yozlagmasina yol agar.

Meri¢, bazt  muhafazakarlarin
kelimeleri kullanmasini, bir suursuzluk olarak
goriir. Turk entelijansiyasinin, dostlardan daha
clgin  oldugunu belirtir.  Frenkge kelimeler,
beynimize ve zevkimize saplanan = “zehirli
bicaklar’dir. Bu kelimeleri kullananlarin, ¢ogu
zaman yabanct dil bilmedigini vurgular. Meri¢, bu
durumu, kendinden utanma ve bir baskasi olma

uydurma

arzusuna baglar.

Dil, Meri¢e gore, halkin seviyesine
indirilmemelidir. Higbir iilkenin halki, kendi
dilinin  saheserlerini  kolayca  anlayamaz.
Shakespeare’i Ingiliz halki degil, ancak edebiyat
hocalar1 tam anlamiyla kavrayabilir. Merig, halkin
edebiyata ve yiiksek diistincelere yabanci oldugunu,
ancak bunun bir kusur olmadigini belirtir. Halk,
caba sarf ederek, kendi dilindeki biiyiik eserleri

anlayacak seviyeye gelebilir.

Terbiyenin  hedefi, Meri¢’e halki
aydinlatmak  ve  Aariflegtirmektir.  Disiince
adamlarin: mahkum etmek,
“Dustinmeyeceksiniz, duymayacaksiniz” demek,
demokrasi  degildir. Dil, insanlarin bilgisi
olciisiinde genisler. Herkes, dildeki tiim kelimeleri
bilmek zorunda degildir, ancak isteyen, calisarak
ogrenebilir. Merig, yabanc bir dili 6grenmek icin
harcanan emegin, kendi dilini 6grenmek i¢in de
harcanmasi gerektigini savunur.

gore,

cehalete onlara

Kiiltiirel Yabancilasma ve Miinzevi
Yildizlar
Mericg, teceddiitperestligin karanligina

ragmen umutludur. Said Nursi'nin davasinin
geng nesillerde devam etmesi, dil ve kiiltiirdeki
yozlasmaya karsi bir direnistir. Meri¢’in dil ve
kiltiir tizerine diisiinceleri, miinzevi yildizlarin
miicadelesini evrensel bir baglama yerlestirir:
hakikatin, kiiltiirel erozyona ragmen korunmast.

Teceddiitperestlik, kiiltiirde de bir kopusa yol
acmustir. Merig, Osmanl'nin Islam medeniyetiyle
sekillenen kiiltiiriiniin, Tanzimat'la Batt’'nin sekiiler
degerlerine teslim oldugunu belirtir. Bu kopus,
miinzevi yildizlarin hakikat arayigini zorlastirir;
clinkii onlar, toplumlarinin ruhuna hitap eden
ortak zemini kaybetmigtir. Said Nursi’nin iman
davas;, bu kiltirel yabancilasma nedeniyle
anlasilamamuigtir.

Umut ve Gelecek

Miinzevi yildizlar, Meri¢’in goziinde, sadece
geemisin  degil, gelecegin de kahramanlaridir.
Onlar, her ¢agda, hakikat arayisinda yalniz kalmay:
goze alanlardir. Dante, Ibn Haldun, Balzac ve Said
Nursi, farklt yollarla ayni denize ulagmislardir.
Merig, onlarin miicadelesini, insanligin karanlik
gecesini aydinlatma ¢abasi olarak goriir. Bu
miicadele, geng nesillerin elinde devam edecektir.

Sonug
Cemil Meri¢'in “Miinzevi Yildizlar” kavramu,
hakikat arayisinda  yalniz  kalmig  disiince

kahramanlarint bir araya getirir. Dante, Ibn
Haldun, Balzac ve Said Nursi, farkli ¢aglarda ve
cografyalarda, ayni idealle yasamiglardir. Merig,
onlarin damarlarinda dolasan hakikat askini,
“Deniz ayni deniz” metaforuyla ifade eder.




Bati, kendi yildizlarina ge¢ de olsa sahip
ctkarken; Dogu, Ibn Haldun gibi hazinelerine
yabanci kalmistir. Said Nursi’nin trajik yalnizlig,
modern ¢agin bir yansimasidir; ancak Merig, onun
mesalesinin gen¢ nesillerde parlayacagina inanur.

Teceddiitperestligin yol agugr dil ve kdiltir
yozlagmasi,
zorlagtirsa da, hakikat arayist evrensel bir mirastir.
Meri¢’'in “Cok karanan geceler, pembe safaklarla
biter” sozii, bu yildizlarin 1s181n1n sénmeyecegini

miinzevi yildizlarin  miicadelesini

miijdeler.
Cemil Meri¢'in “Miinzevi Yildizlar” kavrami,
hakikat arayisinda  yalniz  kalmig  diisiince

kahramanlarint bir araya getirir. Dante, Ibn
Haldun, Balzac ve Said Nursi, farkli ¢aglarda,
farkli cografyalarda, ama ayni idealle yasamuglardir.
Onlar, ¢aglarinin anlayigsizligina ragmen, hakikat
yolunda yiiriimekten vazgegmemislerdir. Meric,
bu isimleri, insanligin karanlik gecesini aydinlatan
yildizlar olarak tanimlar. Onlarin ortak noktast,
damarlarinda dolagan hakikat askidir; ayrilan
yonleri ise, yasadiklar1 ¢agin ve cografyanin onlara
giydirdigi farkli elbiselerdir.

Meri¢’inbuyildizlaribirarayagetirmesi, evrensel
bir hakikat arayisinin varligini gésterir. Dante’nin
stirgiinii, Ibn Haldun’un zindani, Balzac'in sefaleti
ve Said Nursi’'nin cilesi, hakikat yolunun dikenli
oldugunu kanitlar. Ancak, bu dikenli yol, onlarin
s1gint - sondiirememistir. Merig, Bat'nin kendi
degerlerine, ge¢ de olsa, sahip ¢ikugini; Dogunun
ise, Ibn Haldun gibi hazinelerine yabanci kaldigin:
belirti. Bu, Dogunun medeniyet krizinin bir
yansimasidir.

Said Nursi’nin durumu, Meri¢ icin, modern
cagin trajedisidir. O, insanlarin dillerini unuttugu,
hafizalarint  kaybettigi bir donemde, iman ve
tevhit ¢agrist yapmustir. Ancak, bu ¢agri, ¢aginin
giiriltiistit arasinda kaybolmugtur. Meri¢, buna
ragmen umutludur. Said Nursi’'nin megalesi, geng
ve imanli ellerde parlamaya devam edecektir. Bu
umut, miinzevi yildizlarin mirasinin 8lmedigini
gosterir.

Meri¢’in dil ve kiiltiir Gzerine distinceleri,
miinzevi yildizlarin miicadelesini daha genis
bir baglamda anlamamizi saglar. Tanzimattan
beri siiregelen teceddiitperestlik, Turk diisiince

diinyasini yabancilagmaya stiriiklemistir. Arapca
ve Farsca kelimelerin aulmasi, Bat dillerinden
kelimelerin alinmasi, bu yabancilasmanin bir
sonucudur. Meri¢, dilin, medeniyetin tagtyicisi
oldugunu ve dildeki yozlasmanin, diisiincenin de
yozlasmasina yol agugini vurgular.

Dil, Meri¢’e gore, ecdattan miras kalan bir
hazinedir. Fuzuli, Galip Dede, Katip Celebi gibi
isimler, bu hazinenin mimarlaridir. Onlarin dilini
anlamak, onlara layik birer evlat oldugumuzu
gostermenin  bir  yoludur.  Meri¢,  dildeki
yabancilagmanin, miinzevi yildizlarin  hakikat
miicadelesini zorlasturdigini belirtir. Clinkt dil,
diistincenin tagtyicisidir  ve  dildeki  yozlagma,
diisiincenin de yozlagmasina yol agar.

Miinzevi yildizlar, her c¢agda, karanhg:
aydinlatmak icin miicadele edenlerdir. Onlar,
yalnizliklarina ragmen, insanliga yol géstermeye
devam eder. Meri¢in “Cok kararan geceler,
pembe safaklarla biter” s6zii, bu yildizlarin
1s1g1n1n sonmeyecegini miijdeler. Geng nesiller, bu
mesaleyi tasimaya devam edecektir. Cemil Meri¢'in
“Miinzevi Yildizlar”, hakikat arayisinin evrensel
bir semboliidiir.

Dante, Ibn Haldun, Balzac ve Said Nursi,
farkli yollarla ayni denize ulasmiglardir. Onlarin
miicadelesi, insanligin karanlik gecesini aydinlatma
cabasidir. Merig, bu yildizlarin 1s18inin, gelecek
nesillerde daha da parlayacagina inanir. Bu inang,
hakikat arayisinin hicbir zaman bitmeyeceginin bir

kanitidur.
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EDEBIYAT VE MUZIK ANTAKYA’DA IKiZ KARDESTIR

Giris
adi gelin, Antakyanin sokaklarinda bir
H gezintiye ¢ikalim; elimizde bir bardak cay,
kulagimizda bir sarki, dilimizde bir siir.
Edebiyat ve miizik, bu kadim schirde insanin ruhunu
oksayan iki eski dost. Tarih boyunca birbirine sarilmis,
birbirini biiytitmiis bu iki sanat, Antakyada adeta ikiz
kardes gibi. Edebiyat, kelimelerle hikayeler anlatir; mii-
zik, o hikéyeleri melodilerle kulagimiza bir ahenk un-
suru yiikleyerek sunar. Antakyanin her kogesinde bu
dostlugu hissedersiniz. Diigiinlerde, kahvehanelerde,
festivallerde bu iki sanat kol kola gezer. Bugiin, bu ikiz
kardeslerin Antakyadaki macerasini konusacagiz.

Edebiyat, Antakyada sanki bir biiyti gibi, kelime-
lerle ruhumuza dokunur. Siitler, hikéyeler, denemeler;
hepsi birer sanat eseri. Bu sehir, medeniyetlerin bulug-
tugu bir yer; her kiltiiriin sesi edebiyatta yankilanir.
Antakyada bir sairin dizeleri, bir mahallede okunur,
obiir mahallede sarki olur. Antakyada edebiyat, sadece
kitap sayfalarinda degil, insanlarin yiireginde yasar. Her
dize, bir melodinin kapisini aralar. Sevdalar, hiiziinler,
umutlar kelimelerle can bulur. Burada edebiyat, miizi-
gin en yakin yoldagidir. Antakyada kap: gicirusi dedi-
gimiz ses bile bir melodiye, bir oyun havasina doniisiir.
Gelin, Antakya'nin bu biiyiili diinyanin kapisini ara-
layalim.

Miizik, Antakyada kalbin atugi yerdir; notalar-
la konusur, duygularla dans eder. Bu sehirde miizik,
evrensel bir dil; herkesi bir araya getirir. Sokaklarda
klarnet sesi, diiglinlerde davul zurna, festivallerde ko-
rolar; hepsi Antakya'nin ruhunu tagir. Miizik, burada
edebiyatin dizelerinden dogar, siirleri kanatlandirir. Bir
tiirkdi, bir hikayeyi anlatr; bir nota, bir gozyasini sak-
lar. Antakyada miizik, sevingleri, hiiziinleri birlestirir.
Edebiyaun ikiz kardesi olarak, bu sehirde her zaman
basroldedir. Haydi, bu melodilerin pesine diiselim.

Antakya’da Omriimiiziin Son Demi

Antakya, edebiyat ve miizigin el ele dans ettigi bir
ritya bahgesi gibi. Bu kadim sehir, sanatun her tirlii-
siine kucak acar, medeniyetlerin bulustugu bir kavsak-
ur. Edebiyat, burada siirlerle ve hikayelerle can bulur;
miizik, bu hikayeleri notalara doker. Sokaklarinda bir
tirkii yiikselir, o tiirkiintin ardinda bir sairin dizeleri
saklidir. Diginlerde calan melodiler, bir siirin yanki-
st gibidir. Festivallerde okunan dizeler, sazin tellerinde
hayat bulur. Antakyada her sarki, bir hikiyenin parcasi;
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her dize, bir melodinin ilhami. Bu sehir, edebiyat ve
miizigin nasil bir uyumla kucaklastugini fisildar. Gel, bu
ritya bahcesinde bir sarkiya kulak verelim.

Omriimiiziin son demi, son baharidir artik

Magziye bir bakwver, neler neler birakuk

Kiiserek ayrilirsak, olur inan ki yazik

Magziye bir bakwver, neler neler birakuk

Hiizzam makamu, Tiirk Sanat Miizigi'nde hiziinli
ve duygusal bir tona sahiptir; genellikle si bemol, la, sol
dizisiyle baslayan bu eser, Antakyada soz ve miizigi ikiz
kardegliginde ¢ok farkli prozodi kazanir. Ustl olarak
Diiyek yani 8/8lik ritmik bir 6l¢ii; iki giigli, iki zayif
vurus iceren bu eser; Antakyanin meshur riizgarinin
serinligini ruhumuzda yaraturken, mazinin giizel sayfa-
larin1 bir hikaye gibi 6niimiize serer.

Her giizelligi ile Antakya, edebiyat ve miizigin bu-
lustugu bir masal diyar: gibidir. Farkli medeniyetlerin
kucaklastigr bu sehir, sanatin her rengine ev sahipligi
yapar. Edebiyat, burada siirlerle, hikayelerle hayat bu-
lur; miizik, bu hikéyeleri melodilere tagir. Diigiinlerde
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calan sarkilar, bir sairin dizelerinden firlamus gibidir.
Festivallerde okunan siirler, bir sazin tellerinde canla-
nir. Antakyada her sarki, bir siirin yansimasi; her dize,
bir melodinin ilhami. Bu sehir, bu iki sanatin nasil dans
ettigini bize fisildar. Gel, bu masali birlikte dinleyelim.

Antakyada sanat, bir yasam melodisidir ve edebi-
yat ve miizik de bu sanatin melodik notalar1 gibidir.
Antakyada sanat, sadece bir ugras degil, kalbin atug;
bir ritimdir.

Edebiyat, kelimelerle hikiyeler dokur, insanlart
birlestirir. Miizik, bu hikéyeleri ezgilere cevirip ytirek-
lere tagir. Diigiinlerde klarnetin sesi, bir sairin dizesiyle
dans eder. Festivallerde okunan siirler, udun tellerinde
canlanir. Antakyada insanlar, bu sanatlarla sevdalari-
ni, 6zlemlerini paylasir. Edebiyat ve miizik, bu sehir-
de bir sevgi bagidir. Hadi, bu melodiye kulak verip
Antakya'nin ruhuna dokunalim.

Antakyada sanat bir yasam tarzi olarak “edebiyat ve
miizik” ile bize bu hayatin bir nefesi olarak hizmet eder.
Bu sehirde insanlar, sarkilarla duygularini paylagir, siir-
lerle diistincelerini anlatir. Edebiyat ve miizik, sadece
sanat degil, birlestirici bir gig.

Diigiinlerdeki orkestralar, bir sairin dizelerini ¢alar.
Festivallerdeki korolar, bir hikayeyi soyler. Antakyada
bu iki sanat, hep yan yana. Insanlar, bu sanatlarla bir
araya gelir, ortak bir dil kurar. Bu bag, Antakya’nin kal-
binde atar. Hadi, bu kalbin ritmini yakalayalim.

Edebiyat ve miizik, Antakyada duygularin en saf
hali. Bu sehirde, farkl: kiiltiirlerin izleri bu sanatlarla
zenginlesir. Siirler, sarkilara déntiserek nesiller boyu
yasar. Bir sarki, bir siirin ruhunu binlere ulagtirir.
Antakyada edebiyat, kelimelerle duygulart 6rter; mi-
zik, bu duygulart evrensel bir dile ¢evirir.

Diigiinlerde, kahvelerde, sokaklarda bu birlesimi
hissedersiniz. Insanlar, bu sanatlarla birlesir, ortak ani-
lar biriktirir. Antakyada bu iki sanat, ruhun aynasidir.
Gel, bu aynaya birlikte bakalim. Antakyada edebiyat,
gonliimiiziin yerli ve milli sesi; miizik ise hepimizi ku-
caklayan ortak bir degerdir.

Edebiyat, bu schirde siirler, giifteler ve hikayelerle
bizim 6ziimiizii anlatir, ama miizik, her kiiltiirden in-
sant bir araya getirir.. Edebiyat, her mahallenin kendi
hikéyesini yazarken, miizik o hikayeleri evrensel bir dile
cevirir. Bu sehirde bir sark: calsa, herkesin yiiregi titrer.
Edebiyat ve miizik, Antakyada birlesip bir sevda bagt
olur

Antakya'nin hazinesi, edebiyat ve miizigin kucak-
lagmasinda saklidir. Bu sehirde her sarkinin bir hikayesi,
her siirin bir melodisi var. Edebiyat, diistinceleri keli-

melerle sekillendirir; miizik, bu diisiinceleri duygularla
stisler. Antakya'nin tarihi sokaklari, bu iki sanatun iz-
leriyle doludur. Medeniyetler Korosu gibi projeler, bu
bag1 daha da giiglendirir. Farkl: kiiltiirler, siir ve miizik-
le birlesir. Bu birlesim, Antakya’y1 essiz kilan bir sihir
gibidir. Haydi, bu sihrin pesinden gidelim.

Antakyada edebiyat ve miizik, sanki iki eski dost
gibi i¢ ice. Siirler, sarkilara ilham olur; sarkilar, edebi-
yatn ruhunu tasir. Bu sehirde bir sazin teli titrese, ar-
kasinda bir sairin dizeleri saklidir. Her sarki, bir hikaye
fisildar; her dize, bir melodiye can verir. Antakyada
miizik, edebiyatin sesi olur.

Bu sehrin her kosesinde hissedilir. Dugiinler,
Antakyada edebiyat ve miizigin bulustugu bir sahne.
Orkestralar, sadece ¢almaz, ayni zamanda siirleri yasa-
ur. Eskiden, Antakya diigiinlerinde orkestralarin disip-
linli durusu dillere destandi. Giyimleri, tavirlari, sanata
saygiy1 haykirirdi.

Bu orkestralar, bir sairin dizelerinden dogan sarki-
larla costururdu. Edebiyat, bu melodilerle kalabaliklara
ulagirdi. Antakyada miizik, edebiyatin yoldagidir. Bu
uyum, sehirde bir gelenek oldu. Hadi, bu coskulu sah-
neleri hayal edelim.

Peygamber Sevgisiyle Yazilan Bir ilahi

Edebiyat, Antakyada miizigin en biiyiik ilham
kaynagidir. Bircok sarki, sairlerin dizelerinden dogar.
Peygamber Efendimize i¢in yazilan asagidaki muisralar,
bir sarkiya doniisiip manevi bir hazine olur. Bu sarki-
lar, dinleyenlerin yiiregine dokunur, hem duygusal hem
manevi bir iz birakir. Gelin, bu derinligin tadina vara-
lim.

Ey nur-u dlem, gonliimiiziin sultant,

Antakyada yankilanir sevgin, her bir inu.

Sozlerimiz siir, nagmelerimiz ilahi,

Senin askinla birlesir bu sehrin kalbi.

Medineden esen riizgar, ruhumuza dokunur,

Dizeler sark: olur, Antakyada okunur.

Ey Resul, senin yolunda birlesir eller,

Bu manevi hazine, Antakyada ebediyen seller.

Faruk Nafiz Camlibel'in “Artik Bu Solan
Bahcede” Siiri Vealaaddin Yavagca'nin Bestesi

Miizik, Antakyada edebiyatin duygularini kalp-
lere tagir. Bir sarki, bir siirin ruhunu binlere ulastirir.
Festivallerde bu bag; iliklerine kadar hissedersin. Yerel
sanatcilar, sairlerin dizelerini melodilere déker. Mesela,
Faruk Nafiz Camlibel’in “Artik Bu Solan Bahgede” siiri,
Alaaddin Yavas¢anin bestesiyle Antakyada yankilanir.
Bu sarki, sevgiyle, kayipla doludur. Edebiyat ve miizik,
boylece unutulmaz eserler yaratir. Antakyada bu birle-




sim, duygularin dili olur. Hadi, bu melodilerin biiyii-
stine kapilalim.

Artik bu solan bahgede biilbiillere yer yok,

Bir yer ki seven, sevilenlerden eser yok.

Bezminde kadeh kirdigimiz sevgililer yok,

Bir yer ki seven, sevilenlerden eser yok.

Soldukea giiniin matemi altinda cicekler,

Bir golge tanirdim ki uzaktan beni bekler.

Kalbimde mele, yolda vefasiz kelebekler,

Bir golge tanirdim ki uzaktan beni bekler.

“Artik bu solan bahgede biilbiillere yer yok” edebi
sozleri ve “Re - Mi bemol - Fa diyez - Sol - Fa diyez - Mi
bemol - Re (yavas, hiiziinlii) notalariyla birlesirken...
“Bir yer ki seven, sevilenlerden eser yok” misrar da “Sol
- La - Si bemol - La - Sol - Fa diyez - Mi bemol (ytikse-
len, vurgulu)” notalariyla melodiye déntisen bu sozler,
Antakya sokaklarinda Camlibel’in hissettigi ruh halini
daha bir derinden hissedilir ve yasanir.

Sarkinin hikéyesini sizlerle paylasmadan gecemeye-
cegim: Sarkinin giiftesi, Faruk Nafiz Camlibel’in esini
(Azize Hanim'i) kanserden kaybetmesinin ardindan
yazdig1 duygusal bir siirdir. Camlibel, bu kaybin acisini
1960 ihtilali sonrasi Yassiadada tutukluyken de yogun
bir sekilde hissetmis ve bu ruh haliyle siiri kaleme aldigt
soylenir.

Alaaddin Yavagca, Camlibel’in yakin arkadast ve
doktoru olarak, bu aciy1 paylagmus ve siiri Hicaz ma-
kaminda bestelemistir. Yavagcanin anlatugina gore,
Camlibel, esinin kanser teshisini 6grendiginde biiyiik
bir yikim yasamis ve bu siiri yazarak Yavasca'ya bestele-
mesi icin vermistir.

Antakyadaki Yankilanma: Antakya, farkls kiiltiirle-
rin bulustugu bir sehir olarak, Turk Sanat Miizigi nin
hiiziinlii ve manevi eserlerine kucak acar. “Artik Bu So-
lan Bahgede” sarkisi, Antakyadaki diigiinlerde, kiiltiirel
etkinliklerde ve Medeniyetler Korosu gibi topluluklar-
da seslendirilen bir eser olarak, sevgi ve kayip duygula-
rint evrensel bir dille ifade eder.

Bu sarki Antakyada “duygularin dili” olarak yanki-
lanir, ¢iinkii hem edebiyatin derinligi hem de miizigin
melodik giicii, sehrin ¢ok kiiltiirlii ruhuyla uyum sag-
lar. Antakya'nin festivallerinde veya yerel konserlerinde,
bu sarkinin hiiziinlii Hicaz makami, dinleyicilerde de-
rin bir nostalji ve duygusal bag uyandirir.

Medeniyetler Korosu

Antakya'nin kiiltiirel etkinlikleri, edebiyat ve mii-
zigin kucaklagmasini gozler 6niine serer. Medeniyetler
Korosu, bu birlesimin en giizel 6rnegi. Yahudi, Hris-

tiyan, Alevi, Stinni sanatgilar, bu koroda birlesir. Siir-
ler, sarkilara dontstir; bu sarkilar, birligi gliglendirir.
Antakyada bu etkinlikler, kiltiirel ¢esitliligi kutlar.
Antakyada Edebiyat ve miizik, farkl: kiiltiirleri birles-
tiren bir kopriidiir. Bu bag, Antakya'nin ruhunu besler.
Gel, bu koronun armonisine kulak verelim.

Zahrat al-Madaen

Ya Quds, ya madinat as-salat
Usalli ‘aynayk ‘ayni
Was-sakhr fik yughanni

Ya zahrat al-madaen

Ya Quds, ya Quds, ya Quds

Sehirlerin Cigegi

Ey Kudiis, ey dualarin sehri
Gozlerinle gozlerim dua eder
Kayalar seninle sarki soyler

Ey sehirlerin cigegi

Ey Kudiis, ey Kudiis, ey Kudiis

Antakya, Yahudi, Hristiyan ve Musliiman kiltiir-
lerin birlestigi bir sehir olarak, “Zahrat Al Madaen”
gibi manevi ve birlestirici sarkilara kucak agar. Maka-
lede bahsedilen Medeniyetler Korosu, bu tiir eserleri
farkl dillerde ve kiiltiirlerde seslendirerek Antakya'nin
cok kiiltiirli ruhunu yansitir. Sarkinin Kudiis’e ithafi,
Antakya'nin baris ve kardeglik mesajina uygun bir ma-
nevi derinlik tasir. arkinin sozleri, Said Akl'in poetik
tislubuyla edebiyatin giictinii gosterir.

Fairuz'un melodileri ise bu sézleri evrensel bir dile
cevirir, tipki makalede anlatilan Antakyadaki edebiyat-
miizik birlesimi gibi. Antakyada, bu sark: gibi Arapga
eserler, ozellikle kiiltiirel festivallerde veya dini etkinlik-
lerde seslendirilebilir. Sarkinin hiiziinlii ve umut dolu
tonu, Antakyanin duygusal ve nostaljik atmosferiyle
uyum saglar.

Sarki, Arap miiziginde Rast veya Bayati makamina
yakin bir tonda icra edilir. Rast makami, manevi ve
coskulu bir atmosfer yaratrken, Bayati hiiziinli ve
duygusal bir tona sahiptir. Sarkinin girisi, genellikle
“do” veya “re” perdesinden baglayarak Antakyada farkli
bir atmosferde sakin bir tonla baslar ve yumusak bir
yiikselisle devam eder. Fairuz'un yorumu gibi, melodi
genellikle “keman” ve “ud” esliginde, yavas ve duygusal
bir tempoyla ilerler.

Edebiyat ve miizik, Antakyada dayanigmanin sem-
bolii. Eskiden Verem Savas Dernegi'nde diizenlenen
konserler, bu birlesimi gosterirdi. Sairlerin dizeleri, ko-
rolarda sark: olur, insanlari bir araya getirirdi.




Antakyada miizik, edebiyatin duygularini topluma
tasir. Her sarki, bir hikdye anlaur; her dize, bir aniy1
canlandirir. Bu bag, sehrin sosyal dokusunu giiglendi-
rir. Edebiyat ve miizik, Antakyada birlestirici bir giic.
Hadji, bu dayanigmanin sicakligint hissedelim.

Antakyada edebiyat ve miizik, nesiller boyu el ele.
Sairlerin dizeleri, sarkilarla genclere ulagir. Mesela,
Umit Yasar Oguzcan'in “Biraz Kiil Biraz Duman” siiri,
bestelenip Antakyada dillere pelesenk olur. Bu sarkilar,
dugiinlerde, festivallerde séylenir. Edebiyat, miizigin
ruhunu derinlegtirir; miizik, edebiyatin erisimini genis-
letir. Bu birlesim, Antakya'nin kiiltiirel mirasidir. Ne-
siller, bu eserlerle biiytir. Bu gelenek, sehrin kimligini
sekillendirir. Gel, bu mirasin izini siirelim.

Biraz kiil, biraz duman, o benim iste,

Kerem misali yanan, o benim igte.

[nanma gozlerine, ben ben degilim,

Beni sevdigin zaman, o benim igte.

Sevda vadisinde, ask ovasinda,

Gokte yildiz, yerde toz, bulutlar agka.

Gozlerim derya olur, caglar icimde,

Beni sevdigin zaman, o benim igte.

“Biraz Kiil Biraz Duman” gibi hiiziinlii ve agk dolu
bir sarki, Antakya’nin duygusal ve nostaljik atmosferine
mitkemmel uyum saglar. Sarkinin Nihavend makami,
hem neseli hem de hiiziinli tonlariyla, Antakya'nin
dugiinlerinde, festivallerinde ve kiiltiirel etkinlikle-
rinde yankilanir ve Antakya’'nin tarihi tas sokaklarin-
da, Asi Nehri kiyisindak, parkta bir agitk hava sahnesi
veya Habib-i Neccar Dag piknik alanindaki bir aksam
konserinde yaratlan atmosfer izlenmeye degerdir, her
zaman... Hele, Medeniyetler Korosu'nun diizenledigi
bir etkinlikte, farkli kiiltiirlerden sanatgilarin bir araya
geldigi bir sahnede degisik dillerle bu sézleri terenniim
etmek daha nostaljik bir atmosferde bizi sevda vadisin-
de ve ask ovasinda misafir eder.

Antakyada sanat, disiplinle giizellesir; sahne duru-
su, giyimle daha farkli bir resim sunar bize... Antakyada
sanatgilar, hem sair hem miizisyen gibi. Siirler, melo-
dilere dontstirken titiz bir siirecten gecer. Bu disiplin,
kiiltiirel etkinliklerde parlar. Edebiyat ve miizik, bu di-
siplinle daha anlamli olur. Antakyada sanat, bir yasam
bi¢imidir. Bu birlesim, sehrin ruhunu yansitur. Hadi, bu
disiplinin biiytisiine tanik olalim. Edebiyat ve miizik,
Antakyada sevginin dili. Sarkilar, sairlerin sevgi dolu
dizelerinden dogar. Mesela, “Sevmekten Kim Usanir”
Antakyada yiirekten soylenir. Bu sarkilar, dinleyenlerde
derin duygular uyandirir. Edebiyat, sevgiyi kelimelerle

anlaur; miizik, bu sevgiyi evrensellestirir. Antakyada bu
birlesim, insanlar1 kucaklar. Sevgi, bu sanatlarla ifade
bulur. Bu bag, Antakya'nin ruhunu zenginlestirir. Gel,
bu sevginin sicakligina dokunalim.

Sevmekten kim usanir, tadina doyum olmaz

Hangi goniil uslaniy, sevenle oyun olmaz

Kag kere yemin ettim, kag goniile de girdim

Sensiz yapamuyorum ah, bak yine geri dondiim

[stersen yiiziimii giildiir, istersen aglat beni

Bir gecenin koynundan, bin geceye at beni

Kag kere yemin ettim, kag goniile de girdim

Sensiz yapamryorum ah, bak yine geri dondiim

Hicazkar, Hicaz makaminin tiirevi olup, hiiziinlii
ama coskulu bir tonla kulaklarimiza bir ahnk dansi
sunar bu sarkiyla... Genellikle “re” perdesinde ya da
“si bemol, la, sol diyez” gibi perdelerle duygusal bir at-
mosfer yaratilir. Ask ve 6zlem temalaryla yeniden siir-
ler soyletir, hikayeler ve yeni efsaneler yarat bizde...
Antakya'nin tarihi dokusu sarkinin sézlerini yeniden
yasatir. Sarkinin sozleri edebiyat ve miizige yeni ilham-
lara kaynak yaratir.

Medeniyetlerin kesistigi bu sehir, bu sanatlar1 zen-
ginlestirir. Siirler, farkli kiiltiirlerin izlerini tasir; sarki-
lar, bu siirlerden dogar. Antakyada her sarki, bir tarih
saklar. Edebiyat, bu tarihi kelimelerle anlatir; miizik,
melodilere déker. Bu birlesim, Antakya'nin kimligini
giiclendirir. Sehir, bu sanatlarla diinyaya acilir. Hadi,
bu tarihin melodisini dinleyelim.

Edebiyat ve miizik, Antakyada bir okul gibidir.
Sairlerin dizeleri, sarkilarla genclere 6gretir. Medeniyet-
ler Korosu, farkls kiiltiirlerden gengleri birlestirir. Siir-
ler, sarkilarla hayat bulur; gencler, bu sarkilarla mirast
ogrenir. Edebiyat, distinceyi 6gretir; miizik, duyguyu
hissettirir. Antakyada bu birlesim, egitimi giizellestirir.
Gengler, bu sanatlarla biiyiir. Gel, bu okulun siralarina
oturalim.

Antakyada edebiyat ve miizik, bir ani defteridir.
Sarkilar, ge¢misin hikayelerini tasir; siirler, bu hikayeleri
yazar. Mesela, “Omriimiiziin Son Demi” Antakyada
nostalji kokar. Bu sarkilar, dinleyenlerde anilar canlan-
dirir. Edebiyat, bu anilari kelimelere déker; miizik, on-
lar1 yagatir. Antakyada her sarki, bir hik4yenin pargast.
Bu birlesim, sehrin hafizasini korur. Hadi, bu defterin
sayfalarini gevirelim.

Edebiyat ve miizik, Antakyada kimligin aynasidir.
Sehir, bu sanatlarla kendini anlaur. Siirler, Antakya’nin
tarihini sdyler; sarkilar, bu tarihi diinyaya tagir. Mesela,
“Bir Sarki Séylerim” Antakya'nin manevi ruhunu yan-




sitir. Edebiyat, bu ruhu kelimelerle ifade eder; miizik,
melodilere doker. Antakya, bu birlesimle taninir. Sehir,
bu sanatlarla parlar.

Gel, bu aynada Antakya'yr goérelim. Antakyada
edebiyat ve miizik, bir dayanigma atesidir. Festivaller,
korolar, diigiinler, bu birlesimi kutlar. Insanlar, siir
ve sarkilarla birlesir. Antakyada bu etkinlikler, birligi
gliclendirir. Edebiyat, distinceleri birlestirir; miizik,
bu distinceleri duygularla siisler. Bu birlesim, toplum-
sal dayanigmayi artrir. Sehir, bu sanatlarla kucaklasr.
Hadji, bu atesin sicakligini paylasalim.

Edebiyat ve miizik, Antakyada manevi bir hazine-
dir. Sairlerin dizeleri, sarkilarla derinlesir. Peygamber
Efendimize yazilan sarkilar, Antakyada yiireklere doku-
nur. Edebiyat, bu maneviyat kelimelerle anlatir; mi-
zik, kalplere tagir. Antakyada bu birlesim, ruhu besler.
Sehir, bu sanatlarla manevi bir zenginlik kazanir. Bu
bag, Antakya'nin ruhunu giiclendirir. Gel, bu hazine-
nin 1g1ginda yiiriyelim.

Antakyada edebiyat ve miizik, evrensel bir dil-
dir. Siirler, kiiltiirlerin duygularini anlatr; sarkilar, bu
duygulart diinyaya tasir. Medeniyetler Korosu, bu dili
konugur. Antakyada bu birlesim, ¢esitliligi kutlar. Ede-
biyat, kiiltiirleri birlestirir; miizik, bu birlesimi evren-
sellestirir. Sehir, bu sanatlarla diinyaya acilir. Antakya,
bu dille evrensel bir kimlik kazanir. Hadi, bu dilin me-
lodisini duyalim.

Edebiyat ve miizik, Antakyada hayatin ta kendisi-
dir. Sehir, bu sanatlarla nefes alir. Siirler, duygulari ifade
eder; sarkilar, bu duygulart topluma tagir. Antakyada
her sanatgi, hem sair hem miizisyen. Bu birlesim, seh-
rin dokusunu olugturur. Edebiyat ve miizik, Antakyada
birleserek can bulur. Sehir, bu sanatlarla yasar. Gel, bu
hayatin ritmine katlalim.

Sonug

Edebiyat ve miizik, Antakyada ikiz kardes gibi; ay-
rilmaz, i¢ ige. Bu sanatlar, sehrin kimligini dokur. Si-
irler, melodilere dontiserek nesiller boyu yasar. Miizik,
edebiyatin duygularint evrensellestirir. Antakyada bu
birlesim, bir mirastir.

Sehir, bu sanatlarla kendini anlatur. Edebiyat ve
miizik, Antakya'nin ruhunu yansitr. Gel, bu kardegle-
rin hikayesini hep hatrlayalim. Antakya’nin etkinlikle-
ri, edebiyat ve miizigin dansini kutlar. Festivaller, koro-
lar, dtigiinler, bu bag: sergiler. Siirler, sarkilarla canlanir;
sarkilar, siirlerle derinlesir. Antakyada bu birlesim, in-
sanlar1 kucaklar. Edebiyat ve miizik, dayanigmay: giig-
lendirir. Bu bag, Antakya’nin zenginligini arurir. Sehir,
bu sanatlarla birlesir. Hadi, bu dansin coskusuna ortak

olalim.

Edebiyat ve miizik, Antakyada bir hafiza kutusu.
Sarkilar, ge¢misin anilarini saklar; siirler, bu anilart
yazar. Her sarki, bir hikiye anlatr. Edebiyat, bu
hikayeleri kelimelere doker; miizik, onlart canlandirir.
Bu birlesim, Antakya’nin tarihini korur.

Sehir, bu sanatlarla ge¢misini gelecege tagir. Gel, bu
kutunun kapagini birlikte acalim. Antakyada edebiyat
ve miizik, bir sevgi sarkist. Sairlerin dizeleri, sarkilarla
sevgiyle soylenir. Bu sarkilar, yiireklere dokunur. Edebi-
yat, sevgiyi kelimelerle anlatir; miizik, bu sevgiyi evren-
sellestirir. Antakyada bu birlesim, insanlari birlestirir.
Sehir, bu sanatlarla sevgiyle dolar. Edebiyat ve miizik,
Antakya'nin kalbidir. Hadi, bu sarkiy: birlikte soyleye-
lim.

Edebiyat ve miizik, Antakyada bir 6gretmen.
Gengler, siirler ve sarkilarla mirasi 6grenir. Korolar, bu
birlesimi genglere 6gretir. Edebiyat, diisiinceyi dgretir;
miizik, duyguyu hissettirir. Antakyada bu birlesim, egi-
timi zenginlestirir. Sehir, bu sanatlarla genglerini biiyii-
tiir. Edebiyat ve miizik, Antakya'nin gelecegini sekillen-
dirir. Gel, bu dersin 6grencisi olalim.

Antakyada edebiyat ve miizik, manevi bir bahge.
Sairlerin dizeleri, sarkilarla cicek acar. Bu sarkilar, ruhu
besler. Edebiyat, maneviyat1 kelimelerle anlatir; mi-
zik, kalplere tasir. Antakyada bu birlesim, manevi bir
zenginliktir. Sehir, bu sanatlarla ruhunu giiglendirir.
Edebiyat ve miizik, Antakya’nin bahgesidir. Hadi, bu
bahcede bir nefes alalim.

Edebiyat ve miizik, Antakyada bir sonsuz hikaye.
Bu sanatlar, sehrin dokusunu, ruhunu olusturur. Siirler,
melodilere dontiserek yasar. Miizik, edebiyatin duygu-
larini evrensellestirir. Antakya, bu birlesimle kimligini
bulur. Edebiyat ve miizik, Antakyanin aynasidir. Bu
bag, sehrin hikayesini anlatr. Gel, bu hikayeyi sonsuza
dek yagatalim.

Antakyada edebiyat ve miizik, bir sevgi tirkisii
gibi, kalpleri birlestirir. Bu iki sanat, sehrin ruhunu do-
kur, her sokaginda bir hikiye anlatir. Siirler, kelimelerle
aski, ozlemi, dayanigmayi fisildar; sarkilar, bu duygulart
melodilerle kanatlandirir. “Sevmekten Kim Usanir”in
dizeleri, Antakyada klarnetle yankilanirken, bir Arapga
nat, Medeniyetler Korosu'nda kardesligi cagirir. Di-
giinlerde, festivallerde, tas evlerde bu sanatlar bir araya
gelir. Edebiyat, gegmisi kelimelere déker; miizik, bu
gecmisi gelecege tagir. Antakya'nin ¢ok kiiltiirlii biri, bu
tirkiide birlesir. Sehir, sevgiyle, sanatiyla yasar. Hadi,
bu tiirkiiyii hep birlikte soyleyerek, Antakya'nin sonsuz
hikayesine ortak olalim.




CEMIL MERIC'E GORE GUNES HIMALAYA'DAN DOGMUS VE BUTUN
ASYA'YI AYDINLATMISTIR
Mustafa OGUT

Ozet g

Bu makale, Cemil Meri¢in “Giines Himalayadan dogmus ve biitiin Asyay: aydinlatmis-
trr” tegini merkeze alarak, Bati-merkezci tarib anlatisina yonelttigi elestiriyi sistemli bicimde
inceler. Merige gore insan diisiincesinin ilk biiyiik sigramasi 1.O. 5. yiizyilin “mibver ¢agi’nda
Himalaya havzasinda gerceklesmis; Buda, Zerdiist ve Caina gibi figiirler insanligin manevi uf-|
kunu belirlemistir. Bu birikim yalniz Asyayr degil, Greko-Latin diinyasini da derinden et- |
kilemis; Yunan diisiincesi ¢ogu zaman ‘eski Asya felsefelerinin yankisi” olarak sekillenmigtir. |
Merig, Yunan orijinalitesi mitini sorgular: Stoa (Fenikeli Zenon), Kinizm wve Epikiircii- |
liik gibi ekollerde Asyanin ¢ileci ve evrenselci damarlarimin izini siirer; Biiyiik Iskender'in|
dogu  yoleulugunu ve Iskenderive mektebini Dogu-Bati sentezinin déniim noktalar: ola-|
rak yorumlar. Ortacagda Avrupanin ask ve gsovalyelik gibi kavramlar: Asyadan devsi-|
rerck  kendini yeniledigini, Ronesansta (Machiavel, Bacon) ve bilimsel devrimde (Ko-
pernik, Bruno) Asya mengeli kozmolojik ve diisiinsel ufkun yeniden belirdigini savunur.
Sonugcta Merig, medeniyetlerin tek yonli bir aktarim degil karsilikly etkilesim siireci oldugunu,
Bati'nin entelektiiel olusumunda Asya'nin kurucu ve siirekli bir payr bulundugunu ileri siirer. Ma-
kale, bu Asya-merkezli okumanin; Himalaya'nin diisiince taribi icindeki konumu, Yunan felsefesi-
ne yansimalari, Ortagag ve Rinesanstaki siireklilikleri iizerinden takip edilmesini saglar.

Anahtar Kelimeler: Mibver Cagr, Himalaya, Yunan'in yankis: , Stoa, Kinizm, Epikiircii-
Liik, Iskenderiye mektebi, Ortacagda ask/sivalyelik, Ronesans ve bilimsel devrim, Karsi-tarih

Abstract

This article centers on Cemil Merics thesis— “The sun rose from the Himalayas and illuminated all
of Asia”—andsystematically examines bis critique of Eurocentric historiography. Accordingto Merig, the firstmajor leap of human thought occurredin the
Axial Age” (5th century BCE) in the Himalayan basin; figures such as Buddha, Zoroaster, and Mahavira (Caina) shaped humanitys spiritual horizon.
Thisintellectual heritage influencednotonly Asia but also the Greco-Roman world; Greek thought often emergedasan “echo”of ancient Asian philosophies.
Meri¢ questions the myth of Greek originality: in schools like Stoicism (Zeno the Phoenician), Cynicism, and Epicureanism he traces ascetic and univer-
salist currents originating in Asia. He interprets Alexander the Great’s eastern campaign and the Alexandrian school as turning points that institutiona-
lized East-West synthesis. In the Middle Ages, Europe revitalized itself by adopting concepts such as courtly love and chivalry from Asia; in the Renais-
sance (Machiavelli, Bacon) and the Scientific Revolution (Copernicus, Bruno), the cosmological and intellectual horizon with Asian roots reemerged.
Ultimately, Meri¢ argues that civilizations develop through reciprocal interaction rather than one-way transmission, and that Asia has a formative
and persistent share in the making of the West’s intellectual tradition. The article follows this Asia-centered reading through: the Himalayas' place in

intellectual history, its reflections on Greek philosophy, and continuities in the Middle Ages and Renaissance.
Keywords: Axial Age, Himalayas, Echo of Greece, Stoicism, Cynicism, Epicureanism, Alexandrian School, Love/Chivalry in the Middle Ages,

Renaissance and Scientific Revolution, Counter-history
Giris
emil Meri, Tiirk diisiince hayatinda derin izler
birakan bir miitefekkir olarak, medeniyetlerin
dogusu ve etkilesimine dair 6zgiin bir bakis agist
gelistirmigtir. Meri¢, medeniyetlerin kikenini ve etkilesimini
degerlendirirken, Batt merkezli tarih anlayisina kars: elegtirel
bir durus sergiler. Ona gore, insan diisiincesinin ilk kanat
cirpislart Himalaya'nin eteklerinde baglamis, Asya'nin derin
felsefi birikimi Batr'y1 sekillendirmistir. Meri¢’in bu goriisi,
tarihsel siireglerin yalnizca Greko-Latin medeniyetine dayan-
digini savunan anlayisa bir baskaldiridir.

Asyanin felsefi ve manevi birikimini merkeze alarak,
Bat’'nin bu birikimden beslendigini vurgular. Onun eserle-
rinde, 6zellikle "Bu Ulke "ve "Magaradakiler" gibi yapitla-
rinda, Asya'nin diisiince tarihindeki éncii rolii sik¢a islenir.

Meri¢, Bati medeniyetinin Asyadan aldigi mirasi,
Yunan'in orijinalitesine olan inancini sorgulayarak ele alir.
Bu makalede, Meri¢'in “Giines Himalayadan dogmus ve
biitiin Asya’yt aydinlatmigur” ifadesi, onun medeniyetler
tarihine dair gortsleri baglaminda incelenecektir. Béylece,
Meri¢’in Asya merkezli tarih anlayisinin Bat medeniyetine
etkileri detayli bir sekilde ortaya konacakur.

Cemil Merig, Tiirk diisiince hayatunin en énemli ente-

lektiiel figiirlerinden biri olarak, medeniyetler tarihine dair
dzgiin yorumlariyla 6ne ¢ikar. Onun eserlerinde ozellikle
dikkat ¢eken nokta, Bati-merkezli tarih anlatisina yonelttigi
elestiridir. Meri¢’e gore insan diisiincesinin ilk bilyiik hamle-
si, Antik Yunanda degil, Himalaya havzasinda gerceklesmis-
tir. Buda, Zerdiist ve Mahavira gibi diisiiniirlerin gelistirdigi
felsefeler, yalnizca Asya toplumlarini degil, ayni zamanda
Batr'nin entelektiiel temelini de derinden etkilemistir. Bu
bakis acist, “Yunan mucizesi” miti etrafinda sekillenen Avru-
pa-merkezci yaklasimi sorgulamakta ve diisiince tarihini ¢ok
daha genis, evrensel bir baglamda yeniden degerlendirmeye
cagirmaktadir.

Meri¢’in “Giines Himalayadan dogmus ve biitiin Asya’y1
aydinlatmistr” ifadesi, onun tarih felsefesindeki Asya mer-
kezli yaklagiminin 6zlii bir ifadesidir. Bu metafor, medeni-
yetlerin gelisimini tek tarafli bir ilerleme izgisi olarak degil,
kiiltiirler ve diisiinceler arasindaki kargilikli etkilesim siireci
olarak yorumlamaktadir. Meri¢, Yunan diisiincesinin zgiin-
liigiine dair yaygin inanci reddederek, Stoa, Kinizm ve Epi-
kiirciiliik gibi ekollerin Asya kokenli manevi geleneklerle bes-
lendigini 6ne siirer. Ayni sekilde Ortacag'da ask ve sovalyelik,
Ronesans'ta ise Iskenderiye mektebinin mirasi Avrupa’nin
yeniden dogusuna katk: saglamigtir. Bu perspektif, Bat’'nin
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Asyd’ya olan entelektiiel borcunu goriiniir kilmakta ve me-
deniyetler tarihine dair daha biittinciil bir okuma imkani
sunmaktadir.

Bu makale, Meri¢’in Asya merkezli tarih anlayisin: sis-
temli bir bi¢cimde incelemeyi amaglamaktadir. Caligmanin
kapsami, oncelikle Himalaya metaforunun insan disiince-
sinin ilk “mihver ¢ag1” olarak konumlandirilisini; ardindan
Yunan felsefesinin Asyadan devraldigi entelektiiel mirasi,
Ortacagda agk ve sovalyelik tizerinden gergeklesen kiiltii-
rel etkilesimleri ve Ronesans ile bilimsel devrimdeki yansi-
malar1 kapsamaktadir. Yontem olarak Meri¢'in Bu Ulke ve
Magaradakiler adli eserlerindeki yorumlari esas alinmakta;
bu ¢ercevede Asya’nin Batt medeniyetine etkileri tarihsel ve
felsefi diizlemde tartisilmaktadir. Béylelikle Meri¢'in “Giines
Himalayadan dogmustur” metaforu, yalnizca edebi bir imge
degil, medeniyetler tarihine dair biitiinciil bir yaklagimin te-
orik zemini olarak degerlendirilecektir.

Merig, insan disiincesinin baglangic noktasini Antik
Yunan'a degil, Himalaya havzasina dayandirir. Ona gore
Buda, Zerdiist ve Mahavira gibi diisiiniirlerin felsefi sistem-
leri yalnizca Asya’yr degil, Bat'nin diisiinsel temellerini de
derinden etkilemistir. Bu yaklagim, Yunan 6zgiinltigiine da-
yali “Yunan mucizesi” soylemine elestirel bir perspektif geti-
rir ve diistince tarihini daha genis, cok katmanli bir baglamda
yeniden degerlendirmeyi zorunlu kilar.

Himalaya:

Himalaya, Cemil Meri¢’e gore insan diisiincesinin ilk
filizlendigi cografya olarak tarih sahnesinde 6zel bir yere
sahiptir. Merig, 1.O. 5. yiizyil tarihin “mihver cagi” olarak
tanimlar ve bu donemde Himalaya eteklerinde dogan Bo-
udha, Zerdiist ve Caina gibi diisiince dnderlerinin insanligin
manevi ufkunu genislettigini belirtir (Merig, 1974: 42). Bu
cag, insan aklinin evrensel sorulara yanit arayisinda bir dé-
niim noktasidir.

Himalaya, yalnizca cografi bir bélge degil, ayni zamanda
felsefi ve manevi bir merkezdir. Meri¢’e gore, bu bélgedeki
diisiince hareketleri, insanligin ortak mirasina derin katkilar
saglamistir. Bati medeniyetinin temellerini olusturan Greko-
Latin disiincesi bile, AsyZnin bu birikiminden etkilenmistir
(Merig, 1974:48). Meri¢’in bu goriisii, Karl Jaspers’in “Eksen
Cag1” kavramuyla da ortiigiir, ancak Merig, Asyanin roliinii
daha fazla vurgular. Himalaya'nin diistince tarihindeki bu
oncii rolti, Meri¢’in Asya merkezli tarih anlayisinin temel
taglarindan biridir. Bu baglamda, Himalaya'nin insan di-
stincesine sundugu katki, makalenin ilerleyen boliimlerinde
detaylica ele alinacakur.

Yunan'in Yankisi ( Echo Graecorum):

Cemil Merig, Bat medeniyetinin Greko-Latin kokenle-
rine dayandigina dair yaygin goriisii sorgulayarak, Asyanin
bu medeniyete olan etkisini 6ne ¢ikarir. Ona gore, Bati me-
deniyeti, Asyanin felsefi ve manevi birikiminin mirascisidur.
Yunan diistincesi, Meri¢'in ifadesiyle, “eski felsefelerin bazan
muhtegem, bazan soluk bir yankisidir” . Bu goriis, Yunan
medeniyetinin orijinalitesine dair narsisist bir inanig1 elegtirir

(Merig, 1974:63). Merig, 6zellikle Makedonyali Iskender’in
Himalaya eteklerine yapugi yolculuktan sonra Yunan'in
bu eksikligini fark ettigini belirtir. Iskenderiye mektebinde
Hind panteizmi ve Asya teolojisinin izleri agik¢a goriilir.
Bu etkilesim, Bat'nin Asyadan aldigi manevi ve entelektii-
el mirasi gozler 6niine serer. Meri¢'in bu yaklagimi, mede-
niyetler arast etkilesimi anlamak icin onemli bir perspekeif
sunar (Merig, 1974:80-70). Asyanin Batu medeniyetine olan
bu etkisi, makalenin gelisme béliimiinde daha derinlemesine
incelenecektir.

Cemil Meri¢’e gore, Yunan medeniyeti, kendi orijinalite-
sine olan inancina ragmen, Asya'nin derin felsefi birikiminin
bir yansimasidir. Meri¢, “Yunan mucizesi yoktur” diyerek,
Bat'nin Yunan’a atfettigi olaganiistii yenilikgilik iddiasini
reddeder. Ona gore, Yunan diisiincesi, Asyanin eski felsefe-
lerinden devraldigi mirasi yeniden yorumlamistir. Ancak bu
yorum, ¢ogu zaman Asyanin derinligini yansitamaz. Merig,
Yunan'in narsisist bir 6zgiivenle kendi orijinalitesine inandi-
gini, ancak bu inancin yaniltict oldugunu savunur. Ornegin,
Fenikeli tiiccar Zenon'un Stoa felsefesiyle Yunanistan’a yeni
bir diinya goriisii getirmesi, Asya'nin etkisini agik¢a gosterir.
Meri¢’in bu goriisii, Bat merkezli tarih yazimina bir eles-
tiridir (Meri¢, 1974:83). Yunan medeniyetinin sinirlari ve
Asya'nin tstiinltigii, makalenin ilerleyen béliimlerinde daha
ayrintlt bir sekilde tartgilacakur.

Meric, Stoa ve Epikiirciiliik gibi Yunan felsefi ekollerinin
Asyadan gelen etkilerle sekillendigini savunur. Stoa felsefe-
sinin kurucusu Zenon, Fenikeli bir tliccar olarak, Asyanin
manevi birikimini Yunanistan’a tasgimustir . “Olmeden evvel
olmeyi” 6giitleyen bu felsefe, Asya'nin cileci ve derin diisiin-
ce geleneklerinden izler tagir (Merig, 1974: 90-92). Benzer
sekilde, Epikiirciiliik de Meri¢’e gore yanlis anlagilmus bir fel-
sefedir. Epikiir, hazcilikla itham edilse de, guriileilii zevkler-
den kagarak zevki fikirde arayan bir disiiniirdiir. Merig, bu
felsefelerin Asya'nin manevi ve entelektiiel mirasindan bes-
lendigini vurgular . Roma, bu iki ekolii yagmalayarak kendi
kiltiiriine tasirken, Asyanin etkisi devam etmistir. Stoa ve
Epikiirctltigiin Asya kokenleri, Meri¢’in medeniyetler aras
etkilesim anlayisinin 6nemli bir parcasidir (Merig, 1974:97).
Bu konu, makalenin gelisme bélimiinde daha genis bir ge-
kilde ele alinacakur.

Cemil Merig, Ortagag Avrupasinin ice kapanmasina
kargin Asya mengeli ask ve sovalyelik kodlariyla yeniden can-
landigin ileri siirer. Kilisenin dogmatik hegemonyasi altinda
daralan digstince alani, Asya'nin manevi ve kiiltiirel mirasin-
dan beslenerek kendini yeniden kurmustur. Meri¢’e gére bu
dénemde felsefe, kilisenin vesayeti alunda “ara¢ konumuna
indirgenmis” olsa da, Asya kaynakli etkiler Avrupanin geng
zeksint Ozgiirlestirmistir. Ask ve sovalyelik gibi kavramla-
rin Asyanin zengin birikiminden Avrupa’ya taginmasi bu
déntisiimiin gdstergesidir. Ayrica Merig, soz konusu ¢agda
Avrupa’nin yekpare bir biitiinliik sergiledigini ve disiplinli bir
ahenk icinde yasadigini; bu ahengin temelinde ise Asyadan
devralinan manevi ve kiiltiirel etkilerin bulundugunu vurgu-
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lar (Merig, 1985: 100-105).

iskenderiye Mektebi (Schola Alexandrina)

Cemil Meri¢, Rénesans’t degerlendirirken bu dénemin
Asyanin diisiince mirasindan beslendigini vurgular. Rone-
sans, kilise ve taht otoritesinin sarsildig1, yeni ticaret yolla-
rinin agildigy ve entelektiiel ufuklarin genisledigi bir kirilma
anidir. Meric’e gore Avrupa, bu siiregte Asyanin felsefi ve
manevi birikiminden yararlanarak adeta yeniden dogmus-
tur. Ozellikle Iskenderiye mektebinde belirginlesen Hind
panteizmi ve Asya teolojisinin izleri, Ronesans diisiincesinin
dokusunu sekillendirmistir. Meri¢, donemin temsilci isimleri
Machiavelli ve Bacon’s, insan diisiincesinin “Himalayada ka-
natlandig1” teziyle irtibatlandirir; R6nesans’in Asya'nin derin
felsefi mirasindan bagimsiz diisiiniilemeyecegini savunur. Bu
yaklagim, Meri¢’'in medeniyetler tarihine iliskin butiinciil
perspektifini yansitir (Merig, 1985: 110-116).

Mihver Cagi

Cemil Meri¢’e gore insan diisiincesinin ilk biyiik sig-
ramast Himalaya havzasinda gergeklesmistir. 1.O. 5. yiizyil,
tarihin “mihver ¢ag1” olarak, Buddha, Zerdiist ve Mahavira
(Caina/Jainizm’in kurucu figiirii) gibi adlarin ortaya cikug
bir dénemi temsil eder. Bu diisiiniirler, evrensel sorulara ce-
vap arayan tutarl: felsefi sistemler gelistirmis; boylece insanli-
gin manevi ve entelektiiel ufkunu genisletmistir. Meri¢’e gore
Himalaya, yalnizca bir cografya degil, ayni1 zamanda insan
aklinin evrensel birikiminin dogdugu simgesel bir merkezdir.
Bu dénemde filizlenen felsefeler, Asyanin derin manevi mi-
rasint yansitir; Meri¢'in Bu Ulkedeki vurgulari da Asya’nin
disiince tarihindeki 6ncii roliinii agik¢a ortaya koyar. Bau
medeniyetinin temelleri dahi bu Asya kokenli diistincelerden
etkilenmigtir. Neticede “Himalayada dogus” motifi, Meri¢’in
medeniyetler tarihine iliskin ¢ercevesinin mihverini olustu-
rur ve Asyanin Batr'ya etkisini kavramak bakimindan kritik
onemdedir (Merig, 1974: 122-128).

Buddha, Zerdiist (Zoroaster) ve Mahavira’'nin (Ja-
inizm):

Cemil Merig, 1.0. 5. yiizyilda Himalaya havzasinda or-
taya ¢ikan Buddha, Zerdiist (Zoroaster) ve Mahaviranin (Ja-
inizm) insan disiincesine evrensel olgekte katki sundugunu
savunur. Buddha, istraptan kurtulus ve igsel aydinlanma 6g-
retisini temellendirirken; Zerdiist, ahlaki diializm ve kozmik
diizen fikrini 6ne ¢ikarir; Mahavira ise siddetsizlik ve dogayla
uyumu merkezine alan bir yasam felsefesi kurar. Bu ¢ gele-
nek, insanligin temel sorularina tutarli yanit arayislariyla bi-
reysel ve toplumsal ahlak ufkunu genisletmistir. Meri¢’e gore
s6z konusu digstinceler yalnizca Asya sinirlarinda kalmamis,
ozellikle Biiyiik Iskender’in fetihleri sonrasinda Batr'ya tasi-
narak Bati medeniyetinin olusumunda etkili olmustur. Bu
yaklagim, Karl Jaspersin “Eksen Cagi” kavramiyla paralel-
lik gosterse de, Meri¢ Asyanin kurucu roliinii daha belirgin
bi¢imde vurgular (Merig, 1974: 130-137). Boylece, Budd-
ha—Zerdiigt—Mahavira hatt, Meri¢’in Asya merkezli tarih
okumasinin temel taglarini ve medeniyetler arast etkilesimin
erken orneklerini olusturur.

Yunan Diisiincesi Asya Menseli Eski Felsefelerin
Bir Yankisidir:

Cemil Merig, Bati medeniyetinin yalnizca Greko-Latin
kokenlere dayandigi yoniindeki yerlesik kanaati sorgulayarak
bu gelenegin Asyanin felsefi ve manevi mirasiyla beslendi-
gini ileri stirer . Ona gore Yunan diisiincesi, biiyiik 6l¢iide
Asya menseli eski felsefelerin bir yankisidir. Nitekim Kition-
lu Zenon’un (¢ogu kaynakta Fenikeli kokenli kabul edilir)
kurdugu Stoa, Asya'nin ¢ileci/asketik damarindan giiglii izler
tagir. Merig, Yunan'in “6zgiinliik miti”ni narsisistik bir inang
olarak nitelendirir ve Biiyiik Iskender'in dogu seferinin bu
inanci sarstigini vurgular . Iskenderiye mektebinde belirgin-
lesen Hind panteizmi ve Asya teolojisi etkileri bu etkilesimin
diisiinsel zeminini somutlar . Bu ¢izgi, Meri¢’in Magaradaki-
ler'inde ayrinulandirilir (Merig, 1985: 140-147). Son kerte-
de, Greko-Latin diinyanin Asyadan gordiigii bu ¢ok katman-
li etkilenme, Meri¢’in medeniyetler tarihine iliskin biitinctl
okumasini teyit eder ve Bat’'nin Asya’ya entelektiiel borcunu
goriiniir kilar.

Narsisistik Bir Soylem

Cemil Meri¢, Yunan medeniyetinin 6zgiinliigiine dair
abaruli inanct narsisistik bir sdylem olarak niteler. Ona
gore Yunan diigiincesi biiytik olciide Asya mengeli kadim
felsefelerin bir yankisidir; “Yunan mucizesi” iddiasi bu ne-
denle yanilucidir. Nitekim Kitionlu Zenon'un kurdugu
Stoa dgretisi, Asyanin manevi/asketik geleneklerinden bes-
lenir; Antisthenes’in Kinizmi ise diinyevi nimetlere mesafeyi
oglitleyen tutumuyla ayni ¢izgiyi yansiur. Merig, bu 6rnek-
ler igiginda Yunan'in “orijinallik” anlausini sorgular; Biiyiik
[skender'in dogu seferi/Himalaya’ya uzanan yolculugunun
da bu narsisizmi goriiniir bicimde sarsugini belirtir. Boylece
“Yunan orijinalligi” miti, Meri¢’in Bat-merkezci tarih yazi-
mina ydnelttigi elestirinin odaginda yer alir ve Asya’nin ku-
rucu/tstiin etkisini kavramak agisindan agiklayict bir ¢erceve
sunar (Meri¢, 1974: 151-152).

Cemil Meri¢’e gore Biiyiik Iskender’in doguya uzanan
seferi ve “Himalaya eteklerine” varigi, Yunan medeniyetinin
sinirlarinin idrak edilmesi bakimindan bir déniim nokta-
sidir. [skender'in bu temas hatti iizerinden Asya'nin derin
felsefl ve manevi birikimini kesfetmesi, Yunan’'in “orijinali-
te” iddiasinin goreceligini goriiniir kilar. Merig, Iskenderiye
Okulunun Hind panteizmi ve genel olarak Asya teolojilerin-
den beslendigini; béylece Dogu—Bati diisiincesi arasinda sii-
reklilik tagtyan bir sentez iirettigini belirtir (1974: 162-163).
Bu cergevede [skender’in dogu deneyimi, medeniyetler arast
etkilesimin somut bir vakasi ve Bat'nin Asya’ya entelektii-
el borcunun agik bir gostergesi olarak konumlanir (1974:
164-165). Neticede bu “Himalaya” motifi, Meri¢’in Asya-
merkezli tarih okumasinin baslica dayanaklarindan biridir
(Merig, 1974: 160-166).

Iskenderiye Mektebini, Asya'nin Felsefi Ve Teolojik
Birikiminin Batr’ya Tagindig: Bir Merkez:

Cemil Merig, Iskenderiye mektebini, Asya'nin felsefi ve
teolojik birikiminin Batr’ya tagindigi bir merkez olarak goriir.




Bu mektep, Hind panteizmi ve Asya teolojisinin etkilerini
barindirir. Meri¢’e gore, Iskenderiye, Asya ve Bat diisiincesi-
nin bir sentezini olusturmustur (Meric, 1974:172). Ozellikle
Hind felsefesinin panteist yaklagimlari, Iskenderiye mekte-
binde Yunan diisiincesiyle harmanlanmisur. Bu sentez, Bau
medeniyetinin olusumunda 6nemli bir rol oynamistir. Me-
ri¢, bu mekeebin Asya’nin derin birikimini Batr'ya tasidigini
vurgular. Iskenderiye mektebinin Asya etkileri, Meri¢'in me-
deniyetler arasi etkilesim anlayisinin bir yansimasidir (Merig,
1974:170-76). Bu etkiler, Asya’nin Bati medeniyetine olan
katkisini anlamak icin 6nemlidir.

Zenon, “6lmeden evvel 6lmeyi” Ogiitleyerek,
Asya’nin Cileci Felsefelerini Yunanistan’a Tagimistir:

Fenikeli tiiccar Zenon'un Stoa felsefesi, Meri¢’e gore
Asya'nin manevi geleneklerinden derin izler tagir. Zenon,
“6lmeden evvel 6lmeyi” ogiitleyerek, Asyanin ¢ileci felsefe-
lerini Yunanistan’a tagimustir. Meri¢, Stoanin bireysel ahlak
anlayisinin, Asyanin evrensel etik anlayigindan tiiredigini
savunur. Bu felsefe, Yunanistan'da ancak felaketlerden sonra
kabul gérmiistiir. Meri¢’e gore, Stoa, esirler ve efendiler icin
bir ahlak sistemi sunar, ancak halkin giinliik acilariyla bag
kurmaz. Zenon'un Asya kokenli bu felsefesi, Batt diigiince-
sine 6nemli bir katki saglamistir. Zenon ve Stoa felsefesinin
Asya kokleri, Meri¢’in Asya merkezli tarih anlayisinin bir
baska 6rnegidir (Merig, 1974:180-186). Bu kékler, Batr'nin
Asya’ya olan borcunu anlamak i¢in 6nemlidir.

Antisthenes’in Asya’nin cileci geleneklerinden
etkilenmistir:

Antisthenes’in Kinik felsefesi, Meri¢’e gore Asya'nin ¢i-
leci geleneklerinden etkilenmistir. Diinya nimetlerine tepe-
den bakmayi 6giitleyen bu felsefe, felaketlerden kurtulmanin
tek yolu olarak goriilmiistiir. Merig, Antisthenes’in “Toprak
vatanim, nevi beser milletim” séziini, ilk kozmopolit bakis
agist olarak nitelendirir. Bu goriis, Asyanin evrenselci fel-
sefelerinden tiiremistir. Kinik felsefe, Yunanistan'da ancak
felaketlerden sonra dinlenmistir. Meri¢’e gore, bu felsefe,
Asya’nin birey ve toplum arasindaki dengeyi vurgulayan an-
layisini yansitur. Antisthenes ve Kinik felsefenin Asya etkileri,
Meri¢’in medeniyetler arasi etkilesim anlayiginin bir parcasi-
dir (Merig, 1974:190-196). Bu etkiler, Asyanin Bau digiin-
cesine olan katkisini anlamak i¢in 6nemlidir.

Epikiir Asya’nin Bireysel Huzuru Vurgular:

Cemil Merig, Epikiir'iin hazcilikla itham edilmesine kar-
st cikar ve onun felsefesinin Asyadan gelen etkilerle sekillen-
digini savunur. Epikiir, giiriiltiilii hazlardan kacarak zevki fi-
kirde arayan bir diistiniirdiir. Meri¢’e gore, Epikiir, ¢oken bir
diinyada hal4 yasamak isteyenleri bahgesine davet etmistir.
Bu felsefe, Asya’'nin bireysel huzuru vurgulayan manevi gele-
neklerinden izler tagir (Merig, 1974:203). Meri¢, Epikiir'tin
Machiavel gibi iftiraya ugradigini belirtir. Epikiirciiliik,
Roma tarafindan yanlis yorumlanarak hazciliga indirgenmis-
tir. Meri¢’in bu gorisii, Epikiir'tin felsefesinin Asya kokenli
derinligini ortaya koyar. Epikiir ve yanlis anlagilan felsefesi,
Meri¢’in Asya merkezli tarih anlayisinin bir bagka yansimasi-

dir (Merig, 1974:200-207). Bu felsefe, Asyanin Batr'ya olan
etkisini anlamak icin 6nemlidir.

Romalilar Epikiirciiliigii Yanlis Yorumlayarak Haz-
aliga indirgemistir

Merig, Roma'nin 1.O. 146'da Atina’y: fethederken, Stoa
ve Epikiirciiliik gibi felsefi ekolleri de yagmaladigini belirtir.
Roma, bu ekolleri kendi kiiltiiriine tasirken, Asyanin mane-
vi mirasint da devralmistir. Ancak Meri¢’e gore, Romalilar
Epikiirctligii yanls yorumlayarak hazailiga indirgemis-
tir. Stoa ise Romada iki temsilcisiyle, bir hikiimdar (Marc
Aurele) ve bir kéle (Epictete) ile varligini stirdiirmustiir. Bu
iki ekol, Asya'nin derin felsefi birikiminden tiiremistir. Me-
ri¢, Roma'nin bu yagmasinin, Asyanin Batr'ya olan etkisini
devam ettirdigini vurgular. Roma'nin Stoa ve Epikiirciiligi
yagmalamasi, Meri¢’in medeniyetler arasi etkilesim anlayigi-
nin bir 6rnegidir (Merig, 1974: 210-16). Bu yagma, Asya'nin
Bati medeniyetine olan katkisint anlamak i¢in 6nemlidir.

Lucretius’un De Natura Rerum Asya’nin evrensel-
ci ve dogayla uyumlu diisiince sistemlerinden etki-
lenmistir:

Cemil Merig, Lucretius'un De Natura Rerum adli eseri-
ni, Asyadan gelen materyalist felsefenin bir yansimasi olarak
goriir. Lucretius, Demokritos ve Epikiir'tin izinden gide-
rek atomculugu savunmustur. Meri¢’e gore, bu materyalist
felsefe, Asyanin evrenselci ve dogayla uyumlu distince sis-
temlerinden etkilenmigtir. Lucretius'un 33 yasinda intihar
etmesi, onun felsefi derinligini gélgelemez. Meri¢, De Na-
tura Rerum’u, Bhagavat Gita ile birlikte insanlik tarihindeki
iki biiyiik felsefi poemden biri olarak nitelendirir. Bu eser,
Asya'nin felsefi mirasinin Bati'ya tasindigini gosterir. Lucreti-
us ve materyalist felsefenin Asya kokleri, Meri¢'in Asya mer-
kezli tarih anlayisinin bir parcasidir (Merig, 1974: 220 -2206).
Bu kokler, Asyanin Bat disiincesine olan etkisini anlamak
icin 6nemlidir.

Ortacag'daki Kilise Baskisi, Meri¢'in Asya’nin
Bati'ya Yonelik “Kurtarici” Etkisini Goriiniir Kilmistir:

Cemil Merig, Ortagagda Bat’'nin kilisenin dogmatik ta-
hakkiimii altinda ige kapandigini vurgular. Kilise, Avrupa'nin
geng zekasini katt dogmalarla sinirlamig ve felsefeyi kendi
amaglarina hizmet eden bir ara¢ konumuna indirgemistir. Bu
donemde felsefenin temel islevi, dogmalari akla uygun goster-
mekle sinirli kalmisur. Ancak Meri¢’e gore, Asyadan taginan
ask ve sovalyelik gibi kiiltiirel kodlar, Avrupanin entelektiiel
ve manevi ufkunu yeniden acarak bu baskiy: kirmistir. Meri¢
ayrica Ortagag Avrupasinin yekpare bir biitiinliik sergiledigi-
ni ve disiplinli bir ahenk icinde yasadigini, fakat bu diizenin
temelinde Asyadan devralinan manevi ve kiiltiirel etkilerin
bulundugunu ileri siirer. Dolayisiyla Ortagagdaki kilise bas-
kist, Meri¢’in Asya'nin Batr'ya yonelik “kurtarict” etkisini go-
riinitir kildig1 baglamlardan biridir (Merig, 1985: 231 236).

Ortacag’da Avrupa Ask Ve Sovalyelik Kavramlari-
ni Asya’dan Ogrenmistir:

Cemil Merig, Ortacag'da Avrupa'nin agk ve sovalyelik
gibi kavramlari Asyadan 6grendigini vurgular. Bu kavramlar,




Avrupa'nin icine kapali diinyasini canlandirmis ve manevi bir
yenilenme saglamistir. Meri¢’e gore, Asya'nin zengin kiiltiirel
birikimi, Avrupanin geng zekasini Szgiirlestirmistir. Orne-
gin, ask, Asya'nin mistik ve edebi geleneklerinden Avrupa’ya
ulagmistir. Sovalyelik ise Asyanin ahlaki ve toplumsal diizen
anlayisindan etkilenmistir. Meri¢, bu dénemde Avrupanin
Asyadan aldig1 mirasi, medeniyetin yeniden dogusunda kri-
tik bir faktor olarak goriir. Asyadan gelen ask ve sévalyelik
kavramlari, Meri¢’in Asya merkezli tarih anlayiginin bir yan-
simastdir (Merig, 1985: 240 -246). Bu kavramlar, AsyZnin
Batr'ya olan katkisini anlamak i¢in 6nemlidir.

Ortacag’da Avrupa Asya’nin Evrenselci Felsefe-
leri, Avrupa’da Toplumsal Dayanisma Diisiincesiyle
Giiclendirmistir:

Merig, Ortagagda Avrupanin tek viicut oldugunu ve
disiplinli bir ahenk icinde yasadigini belirtir. Bu dénemde,
insan insanin kurdu degil, mukaddesatiyla bagli bir topluluk
olusturmugtur. Meri¢’e gore, bu ahenk, Asyadan gelen ma-
nevi ve kiiltiirel etkilerle saglanmistir. Ornegin, Asyanin ev-
renselci felsefeleri, Avrupada toplumsal dayanigmay: giiglen-
dirmigtir. Meri¢, bu dénemin disiplin ve ahengini, Asya'nin
derin birikiminden tiireyen bir diizen olarak goriir. Ancak
kilisenin dogmatik baskist, bu ahengi zamanla sinirlamigtir.
Ortacagda Avrupanin tek viicut olusu, Meri¢’in Asyanin
Batr’ya olan etkisini vurguladigs bir baglamdir (Merig, 1985:
250 -256). Bu ahenk, Asya’nin medeniyetler tarihindeki ro-
liinii anlamak i¢in 6nemlidir.

Ronesans, Kilise ve Tahtin Otoritesinin Sarsildigi
Bir Donemdir:

Cemil Meri¢, Ronesans’, kilise ve tahtin otoritesinin
sarsildigi bir dénem olarak tanimlar. Bu dénemde, Asya'nin
felsefi ve kiiltiirel miras;, Avrupanin yeniden dogusunda
onemli bir rol oynamigtir. Meri¢’e gore, Ronesans, Asyadan
gelen etkilerle sekillenmistir. Ornegin, Iskenderiye mektebi-
nin Hind panteizmi, Rénesans diisiincesini beslemistir. Yeni
ticaret yollarinin agilmasi ve Amerikanin kesfi, Avrupa’y:
Asya'nin birikimiyle daha fazla temasa gegirmistir. Meric, bu
dénemin temsilcileri Machiavel ve Bacon’s, Asya'nin diistince
mirasindan etkilenen isimler olarak goriir. Rénesans ve kili-
senin sarsilmasi, Meri¢’in Asya merkezli tarih anlayiginin bir
yansimasidir (Merig, 1985: 260 -266). Bu donem, Asya'nin
Batr'ya olan katkisini anlamak i¢in 6nemlidir

Machiavel ve Bacon Ronesans’in Asya’nin Diisiin-
ce Mirasindan Esinlenen Diisiiniirleridir:

Merig, Rénesans’in iki temsili kisiligi Machiavel ve
Bacon’s, Asyanin diisiince mirasindan esinlenen digiiniir-
ler olarak nitelendirir. Machiavel, politik gercekgiligiyle,
Asy2nin yonetim ve ahlak anlayisindan etkilenmistir. Bacon
ise bilimsel yontemiyle, Asya'nin evrenselci ve deneysel felse-
felerinden yararlanmistir. Meri¢’e gore, bu iki diisiiniir, insan
diisiincesinin Himalayada kanatlandigs fikrini yansitir. On-
larin eserleri, Asyanin derin birikiminin Bat'ya tagindigini
gosterir. Meri¢, Machiavel'in iftiraya ugramus bir diistiniir ol-
dugunu belirtir ve onun Asyadan gelen etik anlayigini yeni-

den yorumladigini savunur. Machiavel ve Bacon’un Asyadan
esinlenmesi, Meri¢’in medeniyetler arast etkilesim anlayisi-
nin bir 6rnegidir (Merig, 1985: 270 - 276). Bu esinlenme,
Asy2nin Batr'ya olan katkisini anlamak icin 6nemlidir.

Copernikus Asya’nin Kozmolojik Anlayislarindan
Etkilenmis ve Asya’nin Evrenselci Felsefelerine Bir
Doniisii Saglamistir:

Merig, Copernikus'un 1543’te yayimlanan eserinin,
antropos-kosmos iliskisini altiist ettigini belirtir (Merig,
1985:280). Bu eser, insanin evrenin merkezi oldugu anlayisi-
ni sarsmis ve Asya nin evrenselci felsefelerine bir dontsii isaret
etmistir. Meri¢’e gore, Asya'nin felsefeleri, insanin evrendeki
yerini daha biitiincil bir gekilde ele almistir. Copernikus’un
bu devrimi, Asya@nin kozmolojik anlayiglarindan etkilenmis-
tir. Meri¢, bu dénemde bilim ugruna odun yiginlarina ¢ikan
Bruno gibi diisiiniirlerin, Asya'nin evrenselci mirasini devam
ettirdigini savunur. Copernikus ve antropos-kosmos  iligki-
si, Meri¢’in Asya merkezli tarih anlayiginin bir yansimasidir
(Merig, 1985: 281 -285). Bu iligki, Asya' nin Batr’ya olan kat-
kisini anlamak icin 6nemlidir.

Bruno, Asya’nin Evrenselci ve Panteist Felsefele-
rinden Esinlenmistir.

Cemil Merig, Bruno’nun bilim ugruna odun yiginlarin-
da can verdigini, ancak Galilei’'nin ayn1 cesareti gosteremedi-
gini belirtir. Bruno, Asya'nin evrenselci ve panteist felsefele-
rinden esinlenerek, evrenin sonsuzlugu fikrini savunmustur.
Meri¢’e gore, bu fikir, Asya'nin kozmolojik birikiminden tii-
remistir. Galilei ise kilisenin baskist karsisinda geri adim at-
mustir. Merig, bu dénemde Asya'nin felsefi mirasinin, Bati'da
bilimsel devrimin 6niinti agugini vurgular. Bruno’nun cesa-
reti, Asyanin evrenselci diisiincelerinin Bati'ya tagtnmasinin
bir 8rnegidir. Bruno ve Galilei'nin Asyadan gelen mirast,
Meri¢'in medeniyetler arast etkilesim anlayigsinin bir
parcasidir (Merig, 1985: 290-296). Bu miras, Asyanin
Batr'ya olan katkisini anlamak icin 6nemlidir.

Sonug

Cemil Meri¢'in “Giines Himalayadan dogmus ve
biitiin Asya’y1 aydinlatmistr” ifadesi, Asya'nin diistince
tarihindeki 6ncii roliinti vurgular. Meri¢’e gore, insan
distincesinin ilk biiyiik sigcramasi Himalayada gercek-
lesmis ve bu birikim Bati medeniyetini sekillendirmis-
tir.

Cemil Meri¢'in “Giines Himalayadan dogmus ve
biitiin Asya’y1 aydinlatmistur” ifadesi, yalnizca bir me-
tafor degil, medeniyetler tarihine dair alternatif bir
perspektifin kapisini aralamaktadir. Meri¢, Bati-mer-
kezci tarih yazimini sorgulayarak, diisiincenin koke-
ninde Asyanin kadim felsefi mirasinin bulundugunu
ileri siirer. Himalaya havzasinda dogan fikirlerin Batr’ya
taginmasi, onun goziinde insanligin ortak entelekeiiel
serliveninin baglangi¢ noktasidir. Bu yaklasim, modern
uygarliklarin tek yanli anlatlarla degil, kargilikli etkile-




simlerle sekillendigini gostermesi bakimindan énemli-
dir.

Boudha, Zerdiist ve Caina gibi diisiiniirler, evrensel
felsefi sistemler gelistirerek insanligin ufkunu genislet-
migtir. Bu diisiinceler, Iskenderiye mektebi gibi mer-
kezler araciligryla Batr'ya tasginmustir. Meri¢’in bu gorii-
sti, Batt merkezli tarih yazimina bir elestiridir. Asyanin
distince tarihindeki oncii rolii, Meri¢’in medeniyetler
anlayisinin temelini olusturur (Merig, 1974:305). Boy-
lece, Asya’'nin Batr’ya olan katkisi, tarihsel bir gerceklik
olarak ortaya konur.

Merig, Bati medeniyetinin Greko-Latin kékenleri-
ne dayandigina dair yaygin goriisii sorgulayarak, Asya’ya
olan borcunu vurgular. Yunan diistincesi, Asya'nin eski
felsefelerinin bir yankisidir ve Stoa, Epikiirciilitk gibi
ekoller Asyadan gelen etkilerle sekillenmistir. Roma,
bu ekolleri yagmalarken, Asya'nin manevi mirasini da
devralmustir.

Meri¢’in Yunan orijinalitesi mitine yonelttigi eles-
tiri, medeniyetlerin birbirinden bagimsiz degil, i¢ ice
gecmis yapilar oldugunu ortaya koyar. Stoa, Kinizm
ve Epikiirciiliik gibi Yunan felsefi ekollerinde goriilen
Asya etkisi, diistinsel siirekliligin en somut gostergele-
rindendir.

Meri¢’e gore, Ortacagda ask ve sovalyelik gibi
kavramlar, Asyadan Avrupa’ya ulagmistir. Bati mede-
niyetinin Asya’ya olan bu borcu, Meri¢’in tarih anla-
yisinin temel bir unsurudur. Bu bor¢, medeniyetler
arast etkilesimin onemini ortaya koyar. Benzer sekilde,
Ortagag'da ask ve sovalyelik, Ronesans’ta ise Iskenderiye
mektebinin mirast Avrupa diisiincesinin yeniden canla-
nisina katk: saglamistir. Bu 6rnekler, Bat uygarliginin
entelektiiel kimliginin Asya’ya olan borcunu gériinir
kilmaktadir.

Rénesans, Meri¢’e gore Asyanin felsefi ve kiiltiirel
mirasindan beslenerek gerceklesmistir. Machiavel ve
Bacon gibi diisiiniirler, Asyanin evrenselci felsefelerin-
den esinlenmistir. Iskenderiye mektebinin Hind pante-
izmi, Ronesans diisiincesini sekillendirmistir.

Meri¢, bu doénemin, Asyanin derin birikiminin
Batr'ya tagindig bir yeniden dogus oldugunu savunur.
Rénesans, kilise ve tahtun otoritesinin sarsildigt bir
donem olarak, Asyanin etkisini agik¢a ortaya koyar.
Rénesans ve Asyanin yeniden dogusu, Meri¢’in Asya
merkezli tarih anlayisinin bir yansimasidir. Bu yeniden
dogus, Asya'nin Bat'ya olan katkisini anlamak icin
onemlidir.

Cemil Meri¢’in tarih anlayisi, medeniyetler arast

etkilesimi merkeze alir. Asya'nin felsefi ve manevi biri-
kimi, Batt medeniyetinin olusumunda kritik bir rol oy-
namustir. Iskender’in Himalaya yolculugu, Iskenderiye
mektebi ve Stoa gibi ekoller, bu etkilesimin somut 6r-
nekleridir. Merig, Bati'nin Asya’ya olan borcunu vurgu-
layarak, medeniyetlerin birbirinden bagimsiz olmadigi-
n1 gosterir. Bu etkilesim, insanligin ortak mirasinin bir
parcasidir Medeniyetler arast etkilesim, Meri¢’in tarih
anlayisinin temel bir ilkesidir. Bu ilke, Asya'nin Batr’'ya
olan katkisint anlamak i¢in 6nemlidir.

Meri¢’e gore, Asya'nin evrenselci felsefeleri, insan
diisiincesinin temelini olusturmustur. Boudha, Zer-
dist, Caina gibi distiniirlerin evrenselci yaklagimlars,
Bat’'nin bireysel ve toplumsal ahlak anlayisini sekillen-
dirmigtir. Stoa, Epikiirciiliik ve Kinik felsefe gibi ekol-
ler, bu evrenselci mirastan beslenmistir. Meri¢, Asya nin
bu mirasinin, insanligin ortak degerlerini olusturdugu-
nu savunur. Asyanin evrenselci mirasi, Meri¢’in Asya
merkezli tarih anlayisinin bir yansimasidir. Bu miras,
Bati medeniyetinin Asya'ya olan borcunu anlamak i¢in
onemlidir.

Cemil Meri¢, “Giines Himalayadan dogmus ve
biitiin Asya’yt aydinlatmustir” diyerek, Asyanin dii-
stince tarihindeki 6ncii roliinti vurgulamistir (Merig,
1974:350). Onun eserleri, Bati merkezli tarih yazimina
bir elestiri sunarken, Asya' nin medeniyetler tarihindeki
yerini yeniden tanimlamugtir.

Meri¢’in bu goriisii, medeniyetler aras etkilesimin
onemini ortaya koyar . Asya'nin felsefi ve manevi biriki-
mi, Batt medeniyetinin olusumunda kritik bir rol oyna-
mustir. Cemil Meri¢’in mirast, insanligin ortak diistince
tarihini anlamak i¢in bir rehberdir. Bu miras, Asya'nin
Batr'ya olan katkisini anlamak i¢in vazgecilmezdir.

Meri¢’in tarih anlayigi, insan diisiincesinin gelisi-
mini tek boyutlu bir ilerleme ¢izgisi olarak degil, mede-
niyetler arast kargilikli beslenme siireci olarak yorumlar.
Asyanin felsefi ve manevi mirast, Bat'nin entelektiiel
ufkunun agilmasinda kurucu bir rol oynamistr. Do-
layisiyla Meri¢’'in Asya merkezli bakis acist, yalnizea
Batr'ya yoneltilmis bir elestiri degil, ayni zamanda in-
sanligin ortak mirasini yeniden hatirlatma gabasidir. Bu
perspektif, gliniimiizde de medeniyetler arast diyalog ve
kiiltiirel etkilesimin 6nemini vurgulayan giiglii bir en-
telektiiel miras olarak degerlendirilebilir.
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